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1. NHÂN DUYÊN VÀ QUY CÁCH BIÊN SOẠN 


Tác phẩm này được phiên tả từ 6 bài giảng về Tỳ-ni 
của chúng tôi cho NI chúng tại chùa Đại BI Tâm, Thụy 
Điển, ngày 21-24/6/2011, theo lời mời của TT. Thích 
Phật Đạo, trong mùa hoằng pháp châu Âu năm 2011. 
Khi được Ban Giáo dục Tăng Ni Trung ương yêu cầu 
soạn giáo án 7)-ni nhật dụng thiết yếu (E¿J6 H HIĐ9)88) 
cho Tăng Ni sinh tại các Trường Trung cấp Phật học 
trên toàn quốc, tôi bỗổ sung phần “Chú thích từ ngữ” để 
giúp người học không phải tra khảo các từ điển Phật học 
chuyên ngành, vẫn có thể hiểu khái quát nội dung của 
từng bài thiền kệ. 

Giáo tài này được giảng dạy trong một học kỳ, gồm 
44 tiết học, chia làm 22 buổi học, mỗi buổi học 2 bài 
thiền kệ. 

về quy cách biên soạn, mỗi bài thiền kệ được cấu trúc 
gồm 5 phần như sau: (¡) Nguyên tác và phiên âm, (ii) Dịch 
nghĩa, (11) Chú thích từ ngữ, (1v) Giải thích gợi ý, và (v) 
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Câu hỏi thảo luận. Tiêu đề của từng bài trong tổng số 52 
bài là do tôi đặt, dựa vào nội dung của bài kệ, có khi sát với 
nguyên tác của từng kệ, nhưng cũng có trường hợp, tựa đặt 
chỉ tiết hơn, để làm rõ nghĩa của bài thiền kệ hơn. 

Trong phần “Chú thích từ ngữ”, tôi giới thiệu các 
thuật ngữ Phật học chính trong từng bài thiền kệ, gồm 
chữ Hán, tiếng Sanskrit và Pali nếu có và giải thích nội 
dung của từng mục từ. Đối với những từ được lặp lại từ 
lần thứ hai trở đi, nội dung của mục từ được giải thích 
trong lần xuất hiện đầu tiên. Đối với các lần xuất hiện 
sau đó, người học hãy truy lại lần xuất hiện đầu để ôn lại 
nội dung của mục từ. 


Mục “Giải thích gợi ý” như tên gọi của nó nhằm gợi 
lên vài ý tưởng để chiêm nghiệm về nội dung bài thiền 
kệ. Vì là lời giảng miệng trực tiếp được phiên tả nên 
lời giải thích trong mục này chỉ là “gợi ý”, theo nghĩa 
tham khảo. Hoàn toàn không có ý bắt buộc người dạy 
dựa vào, cũng như không bắt buộc người học phải học 
thuộc, như nguyên tác Hán văn và dịch nghĩa. 

2. NGUỒN GỐC CỦA TÁC PHẨM 

T)-ni nhật dụng thiết yếu (EFll#H HĐ)##) do Luật 
sư Độc Thê ( {#£Êjiÿ, 1601-1679) hiệu là Luật sư Kiến 
Nguyệt ( H£#II). chuyên hoằng truyền giới luật ở núi 
Bảo Hoa, tuyên soạn (#ƒl| [I1,7#Jt,Er;fffl#££E). Tác 
phâm này là tuyến tập các bài thiền kệ về luật nghi hàng 
ngày cho người xuất gia. 


Các bài thiền kệ trong Tỳ-ni nhật dụng thiết yêu này 
được tuyên trích từ Phâm Tịnh Hạnh ( 7l) trong 
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kinh Hoa Nghiêm (#Ella#$), phối hợp với 38 câu thần 
chú trong kinh điển Mật tông (2# Hi'H;Z 7Ð). Đến 
thời vua Càn Long nhà Thanh (ÿ##Z£J#). tổ sư thứ bảy 
của Bảo Hoa Sơn (SE [Ï[) là Luật sư Thích Phước Tựu 
(_ïflZ) đưa tác phẩm này vào Đại fạng tân toản tục Tạng 
Kinh (KIöBfGZ #ễ. ), quyên 60, tác phẩm thứ 1115. 


Luật sư Độc Thể đã biên soạn tác phâm này vào 
khoảng những năm 1644 -1661. Dù không xác định 
được niên đại ra đời phần ứng dụng, nhu cầu thực tập 
các bài thiền kệ này là rất cần thiết trong chốn thiền 
môn. Hơn 350 năm qua, tác phẩm luật này đã trở văn 
bản ứng dụng luật nghi không thê thiếu đối với người xuất 
la trong các tự viện Đại thừa tại Trung Quốc, Việt Nam, 
Nhật Bản, Triều Tiên, Hàn Quốc. Riêng tại Việt Nam, tất 
cả các vị xuất gia theo Đại thừa đều học thuộc lòng các bài 
thiền kệ chính niệm này từ lúc mới tập sự xuất gia. 


Trong bản nguyên tác chữ Hán, phần lớn mỗi bài thi 
kệ có 4 câu. Một số bài có số câu và chữ nhiều hơn. Thỉnh 
thoảng, dưới mỗi bài thi kệ có một câu thần chú với mục 
đích trợ giúp người thực tập đạt được chính niệm trong 
đi, đứng, nằm, ngồi. Câu thần chú là phương tiện cột 
tâm, giúp ta làm chủ tâm. Những bài thi kệ không thuộc 
nội dung vừa nêu, thường không có câu thần chú. 

Số lượng các bài thiền kệ trong nghi thức này là 52 
bài, trong khi các thần chú chỉ có 38 câu. Trong nỗ lực 
truy nguyên các câu thần chú trong 7}-wi nhật dụng thiết 


1. Tham chiếu: (MƒEHJHHĐJ) : 1A, (rH##j£) [H106 - 
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yếu băng tiếng Sanskrit, chúng tôi thấy bài “Gwiđe for 
Midday Meal - Offerings”2 (Hướng dẫn cúng Ngọ trai) 
của Sea Blue Dreaming có liệt dẫn 16 câu thần chú. Trên 
trang nhà “Dharma WheeP' (Pháp luân)®) về Phật giáo Đại 
thừa và Kim cương thừa, cũng như “Dharani Playlisf?® 
(Danh mục nghe thần chú) có thêm một số thần chú khác. 
Bản dịch “7}-ni nhật dụng thiết yếu” của Huyền Thanh®) 
có nêu đủ các câu thần chú, ăn khớp với các câu thần chú 
trong các tác phẩm nêu trên. Để tiện cho tham khảo và 
nghiên cứu thêm về nguồn gốc của các thần chú trong 7}- 
nỉ nhật dụng thiết yếu, tôi đã đặt các câu thần chú ngay sau 
các bài thiền kệ trong bản dịch tiếng Việt của tôi. Đọc các 
câu thần chú nguyên tác Sanskrit sẽ thuận hơn là đọc phiên 
âm Hán Việt. Người chưa quen với ngữ âm Sanskrit có thê 
sử dụng ngữ âm Hán Việt để đọc các câu thần chú đính 
kèm. Vì mục đích của thần chú là giúp chúng ta đạt được 
chính nệm, do đó, đọc ngữ âm nguyên tác hay phiên âm 
Hán Việt, giá trị chính nệm đạt được cũng như nhau. 


3. VÀI NÉT VỀ TÁC GIẢ 


Luật sư Độc Thê ( {£E ]). hiệu là Luật sư Kiến 
Nguyệt ( HƒÊJW) là người nôi tiếng trùng hưng Luật 
tông trong giai đoạn cuối nhà Minh, đầu nhà Thanh (HƑjZK 

9)). Ngài họ Hứa ( ), sinh năm 1601 (tức niên hiệu 


2. https://seabluedreaming.wordpress.com/category/poems-writings/ 

3. http:/www.dharmawheel.net/viewtopic.php?f=43&p=1616 

4. http://datab.us/Search/Dharani⁄22BPlayListDPLVMnMkK7RQz9GgKAc 
Zxdv27RB0YJ rxraM 

5.https://kinhmatgiao.files.wordpress.com/2013/01/ty-ni-nhat-dung-thiet- 
yeu.pdf 
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Vạn Lịch 29 của nhà Minh - HHJ77]7—-[-7L£) tại Sở 
Hùng (5£), huyện Vân Nam (Ti). Mẹ của ngài họ 
Ngô (1), mến mộ Phật pháp, một đêm năm mộng thấy 
cao tăng Ấn Độ vào nhà, khi tỉnh giấc liền sinh ra ngài. 
Thuở nhỏ, tổ Độc Thể thích du lãm sơn thủy, cốt cách 
hơn người, thông tuệ đặc biệt, rất giỏi hội họa,!9 thích vẽ 
hình Bồ-tát Quan Âm.? 


Năm 1632 (tức niên hiệu Sùng Chinh thứ 5 -#? 7ï 
#E), lúc 32 tuổi, khi đọc Phẩm Thế Chủ Diệu Nghiêm 
(IF:#PR¿ññ), giác ngộ chân lý, ngài xin thế phát xuất 
gia với tô Hạo Như (Z#/1I) tại núi Bảo Hồng (£E}#£ IÍJ), 
được đặt pháp danh là Độc Thể.®) 


Năm 1639, Luật sư Tam Muội (—I££Flill) mời ngài 
làm Giám viện ( lš) của núi Bảo Hoa (S [Í[) ở Nam 
Kinh (E3). Từ đó, ngài chuyên giảng dạy giới luật cho 
đại chúng. Năm 1645 (tức niên hiệu Thuận Trị thứ hai 
nhà Thanh -jj 3ã —), trước lúc thị tịch, luật sư Tam 
Muội mời ngài kế nhiệm pháp tịch ( {£3#:jj?), từ đó, 
chính thức làm Trụ trì núi Bảo Hoa suốt hơn 30 năm, 
cho đến ngày qua đời. 


Trong thời gian làm trụ trì núi Bảo Hoa, ngải có công 
trùng tu Điện tháp, xây dựng giới đản l4 ), mỗi năm 
truyền giới vào mùa xuân và mùa thu, kết hạ an cư, trở 
thành bậc mô phạm (fŠÿÙ). Vào ngày 22 tháng Giêng, 


6. é ZM#m) 2® E2: H9) ! S3 ƒ ¡ x78 › =ụi ° 

7. lW!1H (HHZ)RTf?fl#fZ) (SE :šEiấHHMWE: 1987) : H 
ñR: H2~3° 

§. ẼI BE) 4320 (I1 5#ffimẰ|LZE1Sf)ĐFHfEEiHmil) › E040 › 
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năm 1679 (tức niên hiệu Khang Hy thứ I§ - EEEE-Ƒ/\ 
#E), ngài thị tịch ở núi Bảo Hoa, trụ thê 79 năm, tăng lạp 
trải qua 48 mùa kết hạ. 


Đóng góp to lớn của tổ Độc Thẻ là làm thạnh phái 
Luật Thiên Hoa (CƑF##££E), phục hưng giới luật (81 BH 
J£F), cải cách tùng lâm (0Ä#“#Zÿ#). Các tác phẩm về 
giới luật của tổ Độc Thể được xem là điển phạm của 
tùng lâm Phật giáo Trung Quốc vào giai đoạn cuối nhà 
Minh, đầu nhà Thanh (JzK#2JbZÈk⁄ Mtf),® 
góp phần phát triển Tăng đoàn Phật giáo Trung Quốc, 
và gây ảnh hưởng tích cực đến truyền thống giới luật 
của các nước theo Phật giáo Đại thừa, trong đó có Việt 
Nam, Nhật Bản và Hàn Quốc. 


Các tác phẩm tiêu biểu của luật sư Độc Thê gồm có 
12 bộ sau đây: (1) ?}-ni chỉ trì hội tập (MJ¿£¡iEF228). 
l6 quyên, (ii) 7ỳ-ni tác trì tục thích (ÑfJ#{EEE ), 
15 quyền, (ii) Truyền giới chính phạm ( #1EÿÙ), 4 
quyền, (iv) Sa-di-ni luật nghỉ yếu lược (ỳbJRl@#ffF 5ã 
Iết). 1 quyền, và (v) T}-ni nhật dụng thiết yếu (WtJẻ E1 
HUJ5). 1 quyền, (vi) Thể độ chính phạm (4IJJ# 1EŸ), 
1 quyền, (vii) Tăng hành quy tắc (#fT ), I quyên, 
(vi) Tam quy, ngũ, bát giới chính phạm (—}=“l › Tỉ ` 
/WRIEÿU), 1 quyến, (ix) Hắc bạch bố-tát (EBE14g ), 1 
quyền, (x) Xuất w mình giới (HIEE[ES7), 1 quyên, (xi) Đại 
thừa huyền nghĩa C(X2KS%), 1 quyền, (x1) Dược Sư sám 
pháp ( ][Tš3), 1 quyền. Năm tác phẩm đầu là các sáng 
tác về giới luật đều được đưa vào Tục tạng ( 7#‡). 


9.2 (#fillx) 412 › J1 (NHÑIÊMW&) › E509 - 
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4. Ý NGHĨA TỰA ĐỀ VÀ Ý NGHĨA THỰC TẬP 


Tựa đề “7)-ni nhật dụng thiết yếu” (ElJd H J9) 
có thể dịch nôm na là “Cương yếu luật nghỉ hằng ngày”. 
“Tỳ-ni” (MftJ£) là phiên âm Trung Quốc từ chữ “Vinaya” 
trong tiếng Pali và Sanskrit, có nghĩa là “Luật” (£#), hay 
luật nghi (£E ). “Oai nghỉ” là phần nhỏ của luật nghi. 
Luật nghĩ Ì là hệ thống gIỚI | luật mà người xuất gia ta thực 
tập, bao gồm oai nghỉ và tất cả các quy định về sự tu học 
của tăng đoàn, nhờ đó, phát triển giới hạnh, có tác dụng 
chuyên hóa, nuôi lớn tâm Bồ-đề, hướng đến giác ngộ và 
giải thoát. 

“Nhật dụng” (HH) là hành trì thường ngày từ khi 
mở mắt tỉnh thức sau một giấc ngủ dài đến khi ta lên giường 
ngủ đề phục hồi sức khỏe cho ngày hôm sau. Hầu như mỗi 
tích tắc trôi qua trong ngày, người xuất gia đều sử dụng các 
bài thiền kệ để trải nghiệm chính niệm hiện tiền. 

Cụm từ “Tỳ-ni nhật dụng” (MJZH H) chỉ cho các 
giới luật mà người xuất gia cần tuân thủ hằng ngày (Ƒ] 

lộ XÊN), Từ “thiết yếu” (ÚjZ#) có nghĩa là “cương 
yêu" ( ##) hay “yếu lĩnh” (Z ), tức những cương 
yếu quan trọng nhất. 


Căn bản hành trì của Tỷ-ni nhật dụng là làm chủ bốn 
Oal nghĩ trong đi, đứng, nằm, ngồi, từ sáng sớm đến 
chiều tối. Đây là sinh hoạt thường nhật trong chính niệm 
của người xuất gia với lý tưởng cao đẹp, nhằm hướng 
đến một phương trời cao rộng, theo đó, thân và tâm của 
người xuất gia trở nên thanh tịnh và cao quý. 


Tỳ-ni nhật dụng là các thực tập có khả năng giúp 
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người xuất gia thiết lập chính niệm hiện tiền trong mọi 
sinh hoạt, bao gồm thức dậy, mặc áo, ăn cơm, đi, đứng, 
ngồi, nằm, nói, nín, thức, ngủ V.V.. . nhờ đó, thân hành 
và tâm hành của người xuất gia trở nên thanh tịnh và 
đáng tôn kính. 


Tỳ-ni là các luật nghi của người tu, là chiếc bè của 
đời sống đạo đức. Thiếu nó, con đường lội qua biển sinh 
tử luân hồi của người xuất gia không đảm bảo. Thực 
tập luật nghi, ta sẽ được an vui và hạnh phúc. Nên phát 
nguyện và nỗ lực hành trì luật nghi để có được chính 
niệm hiện tiền. 

Đừng xem thường các luật nghi nhỏ vì nó là những 
chiếc phao phòng hộ, giúp ta không đánh mất chính 
niệm, làm chủ được sáu giác quan, làm chủ hoàn toàn 
được cảm xúc, ý niệm, tâm tư, nhận thức và các hành vI. 


Không thực tập các oai nghi, nền tảng giới hạnh 
thanh cao của người xuất gia không được đảm bảo, đời 
sông thiền định, chuyên hóa nội tâm sẽ bị giảm đi. Để 
gột bỏ tham, sân, si và những thói quen mang tính bản 
năng, người xuất gia cần thực tập oai nghi tế hạnh. Thực 
tập trọn vẹn các luật nghi, ta có được chính định, phát triển 
tuệ giác. Mối quan hệ ba chiều giữa đạo đức, thiền định và 
trí tuệ không thể tách rời trong đời sống người xuất gia. 

Thực tập oai nghi và tế hạnh hàng ngày của người 
xuất gia là điều kiện cần thiết, giúp người xuất gia nuôi 
lớn chính niệm và tâm bôồ-đề. Trên nền tảng đời sống 
giới hạnh thanh tịnh thì tuệ giác được phát sinh. Kết quả 
tu tập hành trì chính niệm giúp ta có mặt trọn vẹn trong 
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hiện tại, đạt được hạnh phúc bây giờ và tại đây. Thực tập 
chính niệm trong các oai nghĩ giúp ta có nhiều tiễn bộ vê 
đạo đức, thiền định và trí tuệ, vốn là các yếu tố cần thiết 
nhằm giúp một người xuất gia trở thành chân nhân và 
thánh thiện, mang lại hạnh phúc cho con người. 


5. KHÁI LƯỢC NỘI DUNG TÁC PHẨM 


Đề ø1úp người học năm bắt được nội dung, trong loạt 
6 bài giảng về tác phẩm này, tôi đã phân chia thành 6 
chủ đề như sau: 

() Thực tập buốổi sáng hạnh phúc: Trong phần 
này, chúng tôi sử dụng 7 bài kệ đầu (Tảo giác, minh 
chung, văn chung, trước y, hạ đơn, hành bộ bất thương 
trùng, xuất đường). Các bài kệ này là sự trải nghiệm 
chính niệm từ lúc ta mở mắt, làm những công việc đầu 
tiên trong ngày như gióng đại hồng chung, nghe tiếng 
chuông tỉnh thức, mặc áo tràng hay mặc pháp phục, 
bước chân xuống giường đi những bước đi trong ngày, 
thực tập lòng từ bi để các bước đi của chúng ta không 
hại các loài côn trùng vi tế. Sau đó, ta rời khỏi phòng 
ngủ, làm các Phật sự cần thiết. Buồi sáng có chính niệm 
là buôi sáng an lành. 


(i) Thực tập chuyền hóa bắt tịnh: Phần này ứng 
dụng 6 bài thi kệ (đăng xí, tây tịnh, khử uế, tây thủ, tây 
diện, âm thủy) liên hệ đến nước và chức năng rửa sạch 
các phân uề và chất bất tịnh. Nhờ sự tu tập đó, thân và 
tâm được trang nghiêm, có nhiều giá trị Phật sự. Các bài 
thực tập trong phần nảy liên hệ đến những động tác dơ 
và sạch. Dơ là đối tượng quán chiếu, thực tập chuyển 


XVÌ s CHÍNH NIỆM TRONG CUỘC SỐNG HẰNG NGÀY 


hóa các bất tịnh trong tâm, nếu nhờm gớm sẽ dẫn đến 
tình trạng phớt lờ. Có chính niệm và trí tuệ, ta sẽ thấy 
rác có thê trở thành hoa, bùn nhơ nước đọng trở thành 
dữ liệu cho hoa sen thơm ngắt. 

(ii) Lên chùa lạy Phật: Hay “Lễ bái trên điện Phật” 
là nội dung 7 bài thi kệ (ngũ y, thất y, đại y, ngọa cụ, 
đăng đạo tràng, tán Phật, lễ Phật) liên hệ đến y hậu, tọa 
cụ và lễ bái. Đề lễ bái trang nghiêm, phải mặc y hậu, lên 
điện Phật, sử dụng tọa cụ, dùng kệ tán dương và lễ bái 
Phật với lòng thành kính. 


(iwv) Chính niệm trong ăn uống: Gồm 12 bài kệ 
(Cúng tịnh bình, quán thủy chơn ngôn, thọ thực, thọ 
thực 2, xuất sinh, đại bàng, thị giả tống thực, văn khánh 
thính, ứng khí, tam đề, ngũ quán, kết trai) liên hệ đến 
văn hóa âm thực trong thiền môn, 


(v) Chính niệm trong sinh hoạt: Gồm 10 bài kệ 
(tây bát, triển bát, thọ sân, thủ đương chi, tước dương 
chi, sấu khẩu, xuất tích trượng, phu đơn tọa thiền, đoan 
tọa, thụy miên). Thực tập chính niệm trong sinh hoạt 
hàng ngày bắt đầu từ những việc đơn giản như rửa chén 
bát, dùng tăm xỉa răng, nhận phẩm vật cúng dường, cầm 
gậy chống đi, trải tọa cụ, ngủ nghỉ trên giường... Tất 
cả những việc làm đơn giản này tạo ra uy nghiêm cho 
người hành trì chính niệm. 

(vi) Chính niệm trong cuộc sống: Gồm 10 bài kệ 
(Thủ thủy, kiến đại hà, kiến kiều đạo, dục Phật, tán 
Phật, nhiễu tháp, khán bệnh, thế phát, mộc dục, tây 
túc). Khi nhìn dòng nước, con sông, cây cầu hoặc 
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đang lúc ta khen ngợi Phật, làm lễ tắm Phật vào ngày 
rằm Phật đản, nhiễu tháp Phật, thăm các vị cao tăng, 
thăm bệnh một người đồng tu, người Phật tử, hay 
những hoạt động bình thường như cạo tóc mỗi nửa 
tháng một lần, tắm rửa hàng ngày, rửa chân trước khi 
đi ngủ, khi đi lao động về... trải nghiệm chính niệm 
trong các tình huống vừa nêu được xem là cần thiết 
đối với người xuất gia. 

Thực tập Tỳ-ni giúp người xuất gia đạt được chính 
niệm trong từng cử chỉ. Người xuất gia nào bỏ rơi Tỳ-ni 
thì năng lượng chính niệm sẽ bị đánh mất. Thực tập ứng 
dụng các bài thi kệ trong đời sống sẽ giúp người xuất gia 
trải nghiệm niềm an vui, vững chãi và thảnh thơi. 

6. CẤU TRÚC CỦA BÀI KỆ TỲ-NI 


Phần lớn các bài thiền kệ gồm có 4 câu và được cấu 
trúc như sau: (ï) Câu đầu là quán chiếu thực tại, (1) Câu 
hai là cầu cho chúng sinh, (1ii) Các câu cuối nêu ra quyết 
tâm chuyên hóa phiền não, đạt được kết quả an lạc. 


Dựa vào tình huống cụ thê, các sự việc liên hệ đến 
đời sống như thức dậy, mặc áo, ăn cơm, uống nước, vào 
nhà vệ sinh, đi, đứng, nằm, ngồi... ta liên tưởng bằng sự 
quán chiếu phương pháp tâm linh, điệt trừ các phiền não 
đối lập, tiêu cực so với đối cảnh hiện tiền ta đang có mặt 
như thực tại. 


Phát nguyện thường liên hệ đến lòng từ bi, hướng 
tâm vươn lên nhằm đạt được sự vô ngã và vị tha. “Cầu 
cho tất cả chúng sinh” khác hoàn toàn với sự cầu nguyện 
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thông thường, vốn lẫy mình làm nên tảng, lấy người 
thân, người thương, bà con và những mưu câu cho bản 
thân mình làm chính. Khi phát nguyện, lòng từ bi của ta 
sẽ được lớn mạnh. Tâm vị tha, dắn thân nhập thế, giÚp 
đời cứu người sẽ trở thành những bước thực tập rất cần 
thiết cho hành giả có kinh nghiệm phát triển tâm linh. 


Dựa vào nội dung câu đâu tiên, sự quán chiêu tu tập găn 
liên với hai câu cuôi, thường mang nội dung tâm linh đặc 
biệt hơn, sâu sắc hơn, vượt lên trên giới hạn của thực tại. 


Người thực tập cần nhớ ba nội dung căn bản trên để 
khi thực tập dễ đạt được kết quả. Việc học thuộc lòng các 
bài thiền kệ nhật dụng này rất cần thiết, giúp ta trở thành 
những người có chính niệm trong mọi nơi và mọi lúc. 


Càng tinh tấn thực tập Tỳ-ni nhật dụng lâu ngày, việc 
thực tập sẽ trở thành tự động, một loại thói quen không 
còn mang tính điều kiện. Mỗi tích tắc trong đi, đứng; 
nằm, ngồi; nói, nín; động, tịnh; thức và ngủ, người thực 
tập Tỳ-ni đều nương vào các luật nghi đề có chính niệm 
và tỉnh thức, bây giờ và tại đây. 


Chùa Giác Ngộ, 20-4-2015 
Thích Nhật Từ 


Bài l : 
THỨC DẬY SỚM, MỞ MẮT TUỆ GIÁC 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


THiỂU Tảo giác 

II › Thùy miên thỉ ngụ, 

bà NH AE 7 Đương nguyện chúng sinh, 
—J#!Sl › Nhất thiết trí giác 
JilEW-T-7 › Chu có thập phương. 


II. DỊCH NGHĨA: THỨC DẬY SỚM 


a) Dịch văn xuôi: Vừa ngủ thức dậy, cầu cho mọi 
loài [được | “nhât thiệt trí”, nhìn suôt mười phương. 


b) Dịch thơ: 
Sớm khuya ngủ vừa tỉnh giắc, 
Câu cho tắt cả chúng sinh, 
Có được tâm nhìn tuệ giác, 
Thấu soi khắp cả mười phương. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Tảo giác (tt): Thức dậy sớm, thức lúc hừng đông. 


2 s CHÍNH NIỆM TRONG CUỘC SỐNG HẰNG NGÀY 


Trong bối cảnh tu học ở các tự viện tại Việt Nam, “thức 
sớm” được hiểu là thức lúc 03:30 đến 04:00, chuẩn bị 
cho thời khóa công phu khuya. 


Thùy miên (flj$): Ngủ nghỉ, ngủ vùi. Tâm thức 
còn mê muội là “thùy”. Ý thức mờ mịt là “miên”. Không 
thấy được Phật pháp, con người ngủ vùi trong vô minh 
và bất hạnh. Người ngủ nhiều ngoàải bị bệnh béo phì, dễ 
phát sinh tâm tham dục. Cần đánh thức tâm dậy, đề khỏi 
bịu mê. 

Nguyện (J, S. pranihita; pranidhana): Chí nguyện, 
cầu nguyện, thệ nguyện, mong cho, cầu mong, ước 
nguyện. Nếu đối tượng của cầu nguyện là lợi ích cho 
chúng sinh thì nguyện đó là nguyện vị tha, nuôi lớn lòng 
từ bi. Nếu mục đích của nguyện là đạt được giác ngộ 
thì nguyện đó là chí nguyện ba-la-mật (S. prap—idhana- 
päramiia). Nguyện có hai loại: a) Tổng nguyện (#f) 
chỉ cho bốn thệ nguyện lớn (HuASĩ Hi) của các Bồ-tát 

và những người tu theo hạnh Bô-tát, b) Biệt nguyện l0) 
Ji) là nguyện riêng của vị Phật hoặc Bồ-tát nào đó, vốn 
khác với các vị còn lại. Chăắng hạn, Phật A-di-đà có 48 
nguyện, Phật Dược Sư có I2 nguyện, Bồ-tát Quan Âm 
có l2 nguyện v.v... 


Đương nguyện chúng sinh (2? Z<£“E:): Nguyện 
Cầu cho tất cả mọi loài có tình thức, bao gồm con người 
và loài vật. Đây là thực tập mở lòng đại bi, thể hiện sự 
quan tâm, cam kết mà người xuất gia cần nhập thế để 
cứu độ muôn loài. 


Nhiết thức trí giác (—-UJ#f#Z?): Còn gọi là “nhất 
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thiết trí” (—=J#). Đây là trí tuệ có khả năng soi thấu 
mọi sự việc hiện tượng như chúng đang là. Theo Luận 
Đại trí độ, “nhất thiết trí” là một trong ba loại trí tuệ, 
thuộc trí tuệ của thánh Thanh văn và thánh Duyên giác. 
Hai loại trí tuệ còn lại là “Đạo chủng trí” Ñ?). trí 
tuệ của Bỏ-tát, và “nhất thiết chủng trí” (_—ØJ#f#!), trí 
tuệ của Phật. 


Chu có (J“JEf): Soi thấu, nhìn thấu suốt, nhìn thấy 
tầt cả. Cái nhìn trọn vẹn. Nhờ có “nhât thiệt trí” nên 
người tu có thê nhìn thâu suôt sự vật khăp mười phương. 


Thập phương (-[-j/j): Gồm Đông, Tây, Nam, Bắc, 
Đông Nam, Tây Nam, Đông Bắc, Tây Bắc, thượng và hạ. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Mỗi buổi sáng, sau khoảng 6 tiếng ngủ ban đêm, 
VỚI Sự trợ giúp của dụng cụ báo thức hay tự nhâm bằng 
chính niệm trước khi đi ngủ, chúng ta sẽ mở to mắt, tỉnh 
dậy và bắt đầu ngày mới vào buồi khuya. 


Giờ khuya trong đạo Phật thường được tính từ 3:30 
đến 5 giờ sáng. Đó là thời điểm mà các mộng đẹp về 
cuộc đời và các ác mộng xuất hiện trong bộ não của ta. 
Do vậy, đánh thức mình bằng nỗ lực chính niệm sẽ làm 
ta vượt qua khỏi ảo giác. Bằng sự chính niệm và tinh 
tấn, ta sẽ có giá trị tích cực trong ngày mới. 


“Giác” là mở mắt, một động từ rất sâu sắc, kết thúc 
giác ngủ của một đêm dài. Theo tâm lý học, trung bình 
chúng ta có khoảng vài chục các giấc mơ nhỏ, lớn, với 
độ dài trung bình hay dài trong một đêm ngủ. Vì khả 
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năng ký ức của con người có giới hạn nên ta thường chỉ 
nhớ những giấc mơ cuôi cùng vào đầu hôm hay buổi 
sớm khuya. Những giấc mơ đó có hai tác dụng, hoặc tạo 
ra ấn tượng hân hoan, phân chấn hoặc đề lại nỗi ám ảnh, 
lo sợ. Dù ác mộng hay thiện mộng đều làm ta đánh mắt 
chính niệm ở hiện tại. Chỉ cần “mở mắt” thì nội dung 
của giác mộng trong suốt đêm được kết thúc. Giống như 
cái công tắc, nêu bật vào nó, ánh sáng sẽ tỏa chiếu ra và 
không cần nỗ lực tiêu diệt, bóng tối cũng đến hồi kết thúc. 


Thực tập chính niệm của các hành giả đạo Phật 
không tạo Ta cưỡng lực hay ức chế trong hành vi, không 
đè nén và găng gượng, vì làm như vậy, sau một thời gian 
ta cảm thấy căng thăng, mệt mỏi, đừ đẫn, dẫn đến cảm 
giác chán nản. 


Khi mở mắt tỉnh thức, ta thưởng thức không khí 
trong lành của ngày mới, tâm ta trở nên khoan khoái. 
Nhân đó, hãy quyết tâm “đánh thức” đức Phật bị ngủ 
quên trong tâm chúng ta. Việc đánh thức đó đòi hỏi đến 
những kỹ năng thực tập, bắt đầu bằng việc tin mình có 
năng lực tuệ giác. Khi ta sở hữu được tuệ giác, an lạc 
hạnh phúc sẽ có mặt khắp nơi. Nhân động tác mở mắt 
vào đầu một ngày mới, ta cam kết chuyển hóa tất cả 
mộng tưởng trong một đêm, đồng thời, ta cầu cho tất cả 
chúng sinh có được tầm nhìn tuệ giác, thấu soi khắp cả 
mười phương. 

“Tầm nhìn tuệ giác” ngược lại với tâm vô minh, 


vốn là bản năng mê mờ, tồn tại qua các kiếp sống sinh 
tử, luân hồi. Tâm vô minh này làm ta rơi vào mê tín dị 
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đoan, tin vào Thượng để là đẳng sáng tạo, tin các thần 
linh chưởng quản các chức nghiệp và ngành nghệ, tin 
số phận của mình được an bày, tin mọi thứ diễn ra trên 
cuộc đời là định mệnh. Do vô minh, nhiều người lầm tin 
rằng ta có nỗ lực cách mây cũng không qua được “phận 
Trời đã định”. Tất cả những niềm tin đó được gọi là mê 
tín, trái hoàn toàn với niềm tin tuệ giác. 

Khi mong cầu tất cả chúng sinh, trong đó có mình, 
mở mắt được tuệ giác, ta sẽ nhìn thế ØIỚI Và con người 
bằng học thuyết tương tác, tức là duyên khởi. Tương tác 
trong vũ trụ diễn ra theo cách thức: “Cái này có tạo điêu 
kiện cho cái khác có. Cái này sinh dẫn đến tình trạng 
sinh của cái khác. Cái này không dẫn đến cải không của 
cải kia. Cái này tiêu điệt dẫn đến tình trạng bị tiêu diệt 
của những cái liên hệ”. 

Khi hiểu được bản chất tương tác đa chiều trong mọi 
sự vật, ta sống có tự tin, tin vào nhân quả, tin đạo đức, 
tin phước quả, tin kiếp sau, tin chuyển nghiệp và tin 
rằng nỗ lực chân chính sẽ dẫn đến an vui, hạnh phúc 
trong cuộc đời. Tất cả những niềm tin đó sẽ giúp ta đạt 
được tri kiến chân chính (chính tri kiến), bước đầu của 
đời sống tuệ giác. 

Khái niệm “con mắt tuệ giác” được hiểu trong đạo 
Phật là tầm nhìn không bị chi phối bởi tham, sân, sỉ, 
phiền não, nghiệp chướng, trần ô, nhờ đó, ta sống hân 
hoan, an lạc, hạnh phúc. Có được tầm nhìn tuệ giác như 
mắt Phật, ta nhìn đâu cũng thấy rõ quy luật nhân quả và 
duyên khởi, nhờ đó, tìm ra được các giải pháp thích hợp 
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cho các vấn nạn mình đang gặp phải. Khi có được con 
mắt tuệ giác, ta không lo gì cuộc đời này không có được 
hòa bình, an vui, hạnh phúc, phát triển bền vững. Con 
mắt tuệ giác giúp ta sống với nhau bằng tỉnh thần hòa 
hợp, đoàn kết, thương yêu và giúp đỡ nhau khi gặp các 
hoạn nạn trong đời. Chỗ nào có tầm nhìn tuệ giác, chỗ 
đó có niềm an vui và hạnh phúc. Thực tập “tỉnh thức” 
trong đầu ngày mới giúp ta nêu quyết tâm để có được 
tuệ giác trong mọi hành vi và lối sống. 
V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Trình bày sự liên hệ giữa nhãn thức với con mắt 
tuệ giác. 


2. Trình bày giá trị của con mắt tuệ giác. 
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Bài 2 
THỈNH CHUÔNG TỈNH THỨC 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


I§?ñ Minh chung 
B5} S7! ›  Nguyệnthửchung thính, siêu pháp giới. 
\JZl|MI[#ÏZ&EƒEfl ›: Thiết viu ám tất giai văn. 
IlEEì#ì#ZðIBIifi ›: Văn trần thanh tịnh chứng viên thông, 
—J%4#:JÈIEff ›  Nhứtthiếtchúng sinh thành chính giác. 


II. DỊCH NGHĨA: XƯỚNG KỆ CHUÔNG 
a) Dịch văn xuôi: Nguyện tiếng chuông này [vang] 
khắp pháp giới. [Chúng sinh ở| núi Thiệt VI tôi tăm cũng 
nghe được. Nghe [thanh] trân được thanh tịnh, chứng 
đắc viên thông. Tât cả chúng sinh đêu đạt Chính giác. 
b) Dịch thơ: 
Tiếng chuông ngân vang pháp giỏi. 
Tối tăm núi Thiết đều nghe. 
Nghe trần thanh tịnh viên thông. 
Muôn loài hết mê, tỏ ngộ. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Minh (1): Đóng chuông, đánh chuông. Động tác 
đóng chày vào chuông đê tạo ra tiêng chuông ngân vang. 


Chung (##f): Chuông chùa, gồm chuông lớn (hồng 
chung) và chuông nhỏ (chuông gia trì). Trong ngữ cảnh 
của thi kệ này, chuông ở đây là “hồng chung”, thường 
được treo trên giá chuông. Mỗi khi đánh, tiếng chuông 
được ngân vang, có khả năng thức tỉnh người say ngủ và 
người sầu muộn. 


Thinh (##, S. ýzbđa): Âm thanh, tiếng tạo âm vang. 


Siêu (4): Siêu thấu, thấu đến; không gì ngăn ngại 
được; vượt lên trên. Siêu pháp giới là siêu thấu đến 
pháp giới. 

Pháp giới (k7, P. Dhammmadhatu; S. dharmadhan): 
Cảnh giới (reaim hoặc sphere) của sự vật (thập bát giới 
-F/\##): Sáu căn, sáu trần, sáu thức); cảnh giới hữu 
tình, cảnh giới vô tình; cảnh giới phàm (Thiên, nhân, 
A-tu-la, địa ngục, ngạ quỷ, súc sanh); cảnh giới thánh 
(Thanh văn, Duyên giác, Bồ-tát, Phật). Trong ngữ cảnh 
của bài thi kệ này, “pháp giới” ở đây được hiểu là “các 
cảnh giới phàm”. 

Thiết Vi (#Ä[#|): Gọi đủ là “Thiết Vi sơn” (#ÄJ“|j LỊ), 
núi Thiết Vi (S. Cakraväla, KH GIH dãi núi được 
bao bọc bởi sắt, còn gọi là “luân sơn”. Theo vũ trụ luận 
Phật giáo, trong núi Thiết Vi có địa ngục sắt, vô cùng u 


tối, nơi chúng sinh tội lỗi bị giam hãm, chịu nhiều quả 
khổ đau không dứt. 
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U ám ([#j): Tối tăm, tối đen, tối như mực, do ánh 
sáng của mặt trời, mặt trăng, ngôi sao, đuốc, nến, đèn... 
không chiếu soi đến được. U ám thường được ví với 
tâm vô minh, do thiếu trí tuệ chiếu soi. Không gặp Phật 
pháp, không có trí tuệ, con người sẽ sống trong u ám. 
Nơi nào có vô minh làm cho u ám, nơi đó có bất hạnh 
và khổ đau lâu dài. 

Trần (J): Trong ngữ cảnh của bài thi kệ, gọi đủ là 
thinh trần (##Ƒ#), bao gồm các loại âm thanh của con 
người, con vật và sự vật vô tri. Các đối tượng giác quan, 
nếu không được làm chủ, sẽ làm cho các giác quan bị 
nhơ bẫn, nên được gọi là bụi dơ. Phiền não khổ đau 
được gọi chung là trần câu của tâm, cần được giải phóng 
để được an vui. 


Văn trần (lïjl#): Lắng. nghe thinh trần, lắng, nghe 
trần cấu, lắng nghe các phiền não. Dùng trí tuệ để lắng 
nghe thinh trần, hành giả không còn sự phân biệt về các 
loại thinh trần, cảm nhận âm thanh chỉ đơn thuần là âm 
thanh, không có chủ thể phân biệt, khách thê được phân 
biệt. Đó là cách nghe bằng tánh giác, không phân biệt, 
không còn vọng niệm, mộng tưởng, điên đảo. Nghe trần 
như thế là đang nghe tự tính thanh tịnh, như cái nghe 
của Bồ-tát Quan Thế Âm trong kinh Thủ Lăng Nghiêm. 


Thanh tịnh (ÿ5*#, P. v/sđđJi): Trong sạch, lắng 
trong, không bị vẫn đục. Tâm thanh tịnh là tâm thoát 
khỏi mười trói buộc của tâm (sư 7myojanaämi, kiết sử) 
bao gồm 5 hạ phần kiết sử, pancamani orambhägiyãni 
sa myojanami: (1) Quan niệm sai lầm về nhân tính 
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(sakkaya- -đï/£h¡, thần kiến), (2) Nghi hoặc (v/c/kcch4), 
(3) Chấp các giáo điều và nghi thức như là phương 
tiện giải thoát (s?labbafa-parämaäsa, giới cẫm thủ), (4) 
Khao khát khoái lạc giác quan (kãma-raga, tham dục), 
(5) Hiềm hận (vyäpãđa); và 5 thượng phần kiết sử, 
pancamani uddhambhäagiyani sa myojanđrmi, (6) Tham 
ái cảnh hiện hữu vật chất (ripa-rãga, sắc đi), (7) Tham 
ái cảnh hiện hữu phi vật chất (aräpa-räga, vô sắc ải), (8) 
Cống cao, tự phụ (mãna, mạn), (9) Không an định („đ- 
đhacca) và (10) Vô minh (avj//Z). Năm trói buộc đầu được 
gọi là “các trói buộc thấp” (hạ phần kiết sử, pancamäni 
orambhagiyami sa myojanani). Nhờ thanh tịnh tâm khỏi 
các trói buộc, hành giả trở thành thánh A-la-hán. 


Viên thông (li): Tròn đầy, dung thông, không 
ngăn ngại, không trở ngại. Dung thông vô ngại. “Chứng 
viên thông” là chứng đạt sự dung thông vô ngại, do làm 
chủ cái nghe về thinh trần, theo đó, tâm trở nên thanh 
tịnh, không còn vọng niệm, phân biệt. Kinh Thủ Lăng 
Nghiêm đề cập 25 pháp tu viên thông của các vị thánh 
đệ tử, bao gồm viên thông sáu trần (7XƑ#), sáu căn (7 
‡R). sáu thức (7S) và bảy đại (2®). 

Chính giác (¡I-Ÿ#): Còn gọi là Chính đẳng giác (S£1I 
Ÿ), Chính đăng chính giác (IEZ£1F 8#), Tối chính giác 
(IEZï), Vô thượng chính đẳng chính giác (#t [-#£1F- 
St, P. Sammasambuddha; S. Samyaksambuddha), giác 
ngộ chân chính, giác ngộ toàn mãn, toàn giác, giác ngộ 
tuyệt đối, giác ngộ siêu tuyệt. Hán Việt phiên âm là “tam 
miệu tam bô đề” (—'##—*?‡j#). Danh hiệu của đức Phật 
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Gotãma, người khai sáng đạo Phật và tất cả các đức Phật 
quá khứ, hiện tại hoặc vị lai. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thời xưa, không có đồng hồ báo thức, tiếng chuông 
tỉnh thức thường phát xuất từ tâm. Người có quyết tâm 
thức dậy vào buôi sáng chắng hạn 3:30 hay 3:45 giờ, chỉ 
cần tập trung “ám thị” con số giờ đó khoảng 10-30 phút 
trước khi đi ngủ thì vào cái giờ cần thức giấc, tự động ta 
sẽ có một dấu hiệu báo thức. Mỗi người có những dấu 
hiệu báo thức khác nhau. Ai sông với niềm tin Phật pháp 
mạnh thì dấu hiệu báo thức đó có thể là vị Hộ pháp hay 
Thiện thần cho ta biết giờ thức giác đã đến. 


Nếu ta có một người thầy hiểu biết, nâng đỡ và dắt dìu 
thì biêu tượng báo thức đó chính là người thây khêu đâu 
hay lặc vai, dù đang say giâc nông cũng thức dậy thật dê. 


Sau khi tự thức hoặc nhờ người khác báo thức, nghe 
tiếng hồng chung ngân vang, ta phải quán tưởng rằng 
sóng âm của chuông không giới hạn trong phạm vi ngôi 
chùa. Trong vũ trụ bao la, có hàng triệu các đài radio, 
phát thanh liên tục. Thực tế, các sóng âm đó không hề 
bị mắt đi. Vì không có các máy tiếp sóng thích hợp, nên 
hầu như ta không nghe được sự phát sóng của chúng. 
Khi mở công tắc tivi hoặc radio ta sẽ thấy và nghe. Nói 
cách khác, khi ta không thấy, không nghe do không có 
các phương tiện tiếp sóng... không có nghĩa là sóng âm 
không hiện hữu trong vũ trụ bao la này. 


Thấy được sự lan tỏa của sóng âm là bất tận, khi 
nghe tiêng hông chung vảo buôi sáng, ta quán tưởng 
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sóng âm từ đại hồng chung ngân vang trên chính điện 
đang được lan tỏa, tác động đên con người và các chúng 
sinh trên hành tĩnh. 


Tiếng chuông được hiểu là “tiếng tỉnh thức”, giúp 
người đang say giấc nồng kết thúc cơn mộng mị trong 
một đêm. Nghe chuông tỉnh thức là cách đánh thức ta 
trở về với chính niệm, nhờ đó, được bình an. 


Khi gặp ác mộng, ta chỉ cần tập trung niệm danh 
hiệu của đức Phật Thích-ca, Phật A-di-đà, Bồ-tát Quan 
Âm, hoặc người mình tôn kính hay người nâng đỡ ta. 
Khi môi bập bẹ vài âm tiết danh hiệu hay tên người đó, 
lập tức, ta thoát khỏi cơn ác mộng. Khi đã mở mắt, ta 
không nên tiếp tục sợ hãi vì dữ liệu của cơn ác mộng 
vốn không có thật. Khi lắng nghe tiếng chuông, ta thấy 
độ ngân vang của chuông có thê lan tỏa đến núi Thiết Vi 
(cảnh giới của các chúng sinh bị đau khổ do chưa buông 
xả được trong tiến trình tái sinh), dù bao bọc bởi các lớp 
sắt (thường cản sóng âm). Không gì ngăn cản được làn 
sóng tâm của ta. Sóng tâm tỉnh thức soi sáng cuộc sông 
các chúng sinh trên hành tĩnh. 


Đề thực tập chính niệm khi nghe chuông, bản thân 
của người dộng chuông và người nghe chuông phải thực 
tập sự viên thông giữa lỗ tai nghe và âm thanh được tiếp 
nhận, nhờ đó, làm chủ được lỗ tai. 

“Văn trần” là nghe âm thanh. “Thanh tịnh” có nghĩa 
là không tạo ra các phản ứng về cảm xúc ẫn đến tham 
ái, hoặc sân hận. Hai phản ứng tham ái và sĩ mê là bả 
con của si mê. Người nghe âm thanh thị phi dễ bị phiền 
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não tác động, làm dẫn vặt lương tâm. Nếu không chuyên 
hóa, nỗi đau từ thị phi do nghe được lây lan, tác động, 
chi phối, ảnh hưởng người nghe. Khi nghe cuộc đời, 
ta nêu quyết tâm không để cho lời thị phi tác động đến 
mình. Không nên bận tâm, để lòng hay để ý đến lời thị 
phi, phê bình, chỉ trích thiếu thiện chí. Thực tập nghe 
chuông giúp cho lỗ tai ta được thanh tịnh. Tương tự, khi 
nghe những lời khen tặng, ta cũng không vì thế mà nở 
lỗ mũi hay mừng vui quá đáng, vì ta dễ chìm vào trong 
cái tôi khi được dua nịnh. Khi nghe lời tán dương chân 
thành, đúng những øì ta đã đóng góp, Đức Phật vẫn dạy 
trong các kinh là ta không vì thế mà chạy theo sự dễ 
duôi của lễ tai. 

Lúc nghe các loại âm thanh than vãn, nguyên rủa, chì 
chiết, phá đám, ác ý, gây trở ngại, hoặc nghe những nỗi 
khổ, niềm đau, ta nên làm chủ lỗ tai, không tạo ra các 
phản ứng bức xúc. Làm chủ lỗ tai trong khi nghe tiếng 
trần thì được gọi là viên thông giữa căn (lỗ tai) và trần 
(âm thanh), nhờ đó, ta có được sự thanh tịnh tâm. 


Trong kinh Thủ Lăng Nghiêm, Bầ-tát Quan Thế Âm 
đã dạy kinh nghiệm giác ngộ của Ngài bằng sự quán 
chiếu âm thanh như sau: “7# phương chân giáo thể, 
thanh tịnh tại âm văn, dục thủ Tam-ma-đê, tất tùng văn 
trung nhập”. Tạm dịch là: “Chính pháp (chân giáo thể) 
ở tại 1a- nà được tiếp nhận và thanh tịnh hóa bằng lỗ tai. 
Muốn đạt được chính định, hãy thực tập việc làm chủ 
được lỗ tai”. 


Lỗ tai có quan hệ rất mật thiết với mắt. Phương tiện 
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nghe nhìn là phước báu thời hiện đại nhưng cũng trở 
thành mối đe dọa và nghịch cảnh cho việc tu tập của 
các nhà tâm linh. Khi các phương tiện truyền thông đại 
chúng, công nghệ hiện đại, phát triển nhiều chừng nào, 
người chứng đắc giác ngộ, giải thoát ở hiện đời càng ít. 
Mỗi ngày, ta buộc phải nghe, thấy, ngửi, biết những thứ 
hầu như ta không hề muốn, cũng không thể trốn tránh. 
Nêu không tự làm chủ tâm trong lúc nghe nhìn, ta đang 
bị sắc trần và thinh trần làm trở ngại. Tiếng ồn nói riêng 
và âm thanh đời nói chung là một chướng ngại của lỗi 
tai và sự nghe. 

Ở những vùng thôn quê Việt Nam, từ 5 - 7 giờ sáng, 
Ủy ban nhân dân xã thường truyền thanh những thông 
tin và kiến thức phổ thông để góp phần xóa nạn mù chữ. 
Nghe thông tin có nhiều kiến thức hay là một điều tốt. Thi 
thoảng, người nông thôn bị bắt đắc dĩ nghe những thông 
tin không cần phải nghe. Nghe những thông tin không 
có ích thì tâm bị phiền não lắm. Khi buông lời thị phi thì 
người nói đã trút đồ những nỗi khổ niềm đau, giận tức 
ra khỏi tâm nên cảm thấy được xả hơi, còn người nghe 
không khéo giống như cái sọt rác, chứa đựng rác rến 
khổ đau. Nếu không làm chủ lỗ tai và không chuyên hóa 
như Bồ-tát Quan Thế Âm, người nghe thiếu chính niệm 
sẽ trở thành nạn nhân của âm thanh đời. Mỗi khi có nỗi 
khổ niềm đau, đừng đi lan truyền nó cho những nhà kế 
xóm, vì họ không có năng lực giúp ta vượt qua bất hạnh. 
Trong nhiều trường hợp, đồ dầu vào lửa thì khổ đau lại 
càng tăng thêm. Khi ta trút được khổ đau ra khỏi tâm 
bằng buông lời thị phi thì đến lúc người nghe sẽ bị lãnh 
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đủ. Tốt nhất là tìm người có kinh nghiệm tư vấn và giải 
quyết các nỗi khổ niềm đau để tâm sự và nhờ hiến kế. 
Trút bầu tâm sự sai đối tượng, chắng những không giúp 
được gì cho bản thân mà còn làm cho người khác bị liên 
lụy khổ đau, vốn là điều không nên. 


Khi nghe tiếng chuông tỉnh thức, ta nên nguyện cầu 
cho chúng sinh được dứt hêt mê lâm, tâm được tỏ ngộ, 
trí được khai thông, nhờ đó, khép lại khô đau. 


Tại nhiều thiền viện thuộc Làng Mai ở phương Tây, 
Thiền sư Nhất Hạnh sử dụng tiếng chuông để gây tạo 
ý thức chính niệm trong các thực tập hàng ngày. Nghe 
tiếng chuông đã trở thành phương tiện tỉnh thức. Chỗ 
đang có những tiếng ôn, nghe tiếng chuông tỉnh thức 
g1úp ta dừng công việc, trở về chính niệm, tập trung vào 
hơi thở, buông xả mọi chấp dính. Nhờ chú tâm vào tiếng 
chuông ngân vang, ta trở về với thực tại, không còn tình 
trạng đánh mất chính mình. Thực tập nghe chuông nên 
áp dụng rộng rãi trong chốn thiền môn. 

Sự hết mê và tỏ ngộ nhờ lắng nghe tiếng chuông tỉnh 
thức là cách giúp ta làm chủ trọn vẹn lỗ tai, sự nghe 
và phản ứng từ sự nghe. Rất nhiều người nghe tiếng 
chuông, nếu không thực tập tỉnh thức cũng không có 
kết quả an lạc nào. Do đó, nghe âm thinh trong tỉnh thức 
giúp ta buông bỏ được mọi muộn phiên trong cuộc sống. 
V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thế nào gọi là “nghe trần thanh tịnh”? 

2. Núi Thiết Vi có phải là địa ngục không? 


16 
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Bài 3 
NGHE CHUÔNG CHÍNH NIỆM 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Văn chung 
Văn chung thỉnh, phiền não khinh, 


mẽ mã 


EU 
^ 


H 
“: › _ Trí tuệ trưởng, bô-đê sanh. 


TP ) TỦ 
đÊÉÖ\HJz ' rÍ1/KÙL? Ly địa ngục, xuất hỏa khanh, 
MBJf0b › E#<“= °. Nguyện thành Phật, độ chúng sinh. 


š ' fllỗểÊ7ZØHữYPŠŠ Án, già-la đế-da sa-bà-ha (tam 
biến). 


II. DỊCH NGHĨA: NGHE CHUÔNG 


nHi =1 š 
cÍÍ 2 
° 


a) Dịch văn xuôi: Khi nghe tiếng chuông, phiền não 
nhẹ đi, trí tuệ tăng trưởng, bô đê phát sanh, lìa thoát địa 
ngục, vượt khỏi hâm lửa, nguyện câu thành Phật, hóa độ 
chúng sanh. Án, già-la đế-da sa-bà-ha (tam biến). 

b) Dịch thơ: 


Nghe tiếng chuông, phiên não nhẹ, 
Trí tuệ lớn, bô đề tăng. 

Lìa tù ngục, thoát lửa hâm, 
Nguyện thành Phật, độ chúng sinh. 
Ơm, cala teja svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Văn (fl], S. ka/2): Nghe, sự nghe. Khi có một âm 
thanh vang lên, thính giác nhận biết thì gọi là nghe. 
Theo kinh Thủ Lăng Nghiêm, nghe có hai loại, nghe có 
âm thanh và nghe không có âm thanh; tánh nghe vốn 
không mất và chưa từng gián đoạn. 


Phiền não (fi[ế, P. &//esa; S. kieýa): Các trạng thái 
tâm lý tiêu cực, làm khổ não và nhiễu loạn tâm trí con 
người, gây chướng ngại cho sự giác ngộ vả giải thoát. 
Có hai nhóm phiên não, a) Phiền não căn bản gôm 3 loại 
và 6 loại, b) Phiền não tùy thuộc gồm 20 loại. Ba phiền 
não căn bản còn gọi là ba độc tố của tâm (Êïlljñi) là 
tham ái (£ï), sân hận (li), sỉ mê (ái). Sáu phiền não 
gồm tham (8ì), sân (llï), si (1i), mạn (#), nghi (§š) và 
ác kiến (1í hủ). 

Trí tuệ (#/ŠSš, P. pañña S. pra/ña): Còn gọi là tuệ 
giác, minh giác, trí giác. Là năng lực quan trọng nhất 
trong năm năng lực (0z/2), là yêu tô cuối cùng của ba 
học thánh (s7kkh4) và sáu toàn thiện (paramđ). Đây là 
năng lực tuệ minh giúp con người giải phóng toàn bộ 
nỗi khô, niềm đau, trải nghiệm an lạc, hạnh phúc. Trong 
công thức bát chính đạo (magg4), để có được trí tuệ, 
hành giả phải thực tập hoàn thiện đạo đức tối và thiền 
định, từ đó, thực chứng niết bàn (Nibbãna), trở thành 
thánh nhân (zriyapuggaia) trong kiếp sống hiện tại, bây 
giờ và tại đây. Người có trí tuệ, nhờ sống vô ngã (nã) 
nên trong tiến trình vô thường (zzicca) đối với bản thân, 
người thân và sự vật yêu quý, không bị khổ đau (đk&kba). 
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Có 3 lại trí tuệ mà người học Phật nỗ lực đạt được, 
gồm: a) Văn tuệ (suía-mayã-pañña2) tức trí tuệ do học 
rộng, nghe nhiều chân lý, chính pháp, b) Tư tuệ (cã- 
mayä-paññaä), trí tuệ đo tư duy, thâm sát về chân lý và 
chính pháp, và c) Tu tuệ (bhãvana-maya-paññ4), trí tuệ 
do phát triển tâm, tức hoàn thiện đạo đức và thiền định. 


Theo Phật giáo Bắc truyền, có hai loại trí tuệ là: a) 
Căn bản trí, tức tính Phật sẵn có trong mỗi con người và 
chúng sinh có tình thức, và b) Hậu đắc trí, tức trí tuệ do 
tu tập trọn vẹn đạo đức và thiền định. 

Bồ-đề (7£, P=S. bodi): Phiên âm Hán Việt của 
tiếng Pali và Sanskrit là “bodjï”, có nghĩa là giác (##Ÿ) 
hay trí tuệ (£ƒ##). Người đạt bồ-đề là người đã chấm dứt 
phiền não (#ilếW#lff) và không còn chướng ngại về sự 
hiểu biết (ffZIIfffi). 

Ly (ÑÉ): Xa lìa, xa lánh. Thoát ra khỏi. Không còn 
dính dáng đến. Lìa khổ thì đắc lạc. Lìa ngụy thì được 
chân. Lìa tham thì không bị câu thúc. Lìa sân thì được 
hoan hỷ. Lìa sĩ thì được trí tuệ. Lìa phàm thì được thánh. 
Lìa địa ngục thì được an vuI. 


Địa ngục (HƯU, P. naya; S. niraya, naraka): Còn 
gọi là đường địa ngục (địa ngục đạo HH35Ä‡l), cõi địa 
ngục (địa ngục thú JbJjÄ8#), hiện hữu địa ngục (địa ngục 
hữu #tbjZ£ï) hay thế giới địa ngục (địa ngục giới HUJÄ 
7#). Trong Hán Việt thường được phiên âm là nại-lạc-ca 
(PÃ#43U), na-lặc-ca (JflZ43JH), nại-lạc (2Ÿ), ni-lợi-da ( 
ÉZUHl§) hay ni-lợi (JÉS1). Thường được dịch là không 
hạnh phúc (“##), đáng chán (H[JRÄ), công cụ khổ đau 
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(khổ cụ 7E hay khổ khí *7Z#). Địa ngục là nơi bị câu 
thúc và không được tự do, tự tại. 


Địa ngục là cảnh giới thấp nhất và là nơi khổ nhất 
của lục phàm (năm cảnh giới còn lại thiên, a-tu-la, nhân, 
ngạ quỷ vả súc sanh). Địa ngục được chia làm ba loại 
chính. Loại một là địa ngục căn bản (J4 ˆHZZ]) gồm 16 
địa ngục, tức tám địa ngục nóng (/\##) và tám địa ngục 
lạnh (/\2). Loại hai là địa ngục cận biên Jf⁄ZHU35Ä) 
gồm có 136 ngục (xung quanh mỗi địa ngục nóng lại có 
16 địa ngục gần bên). Loại ba là địa ngục cô độc (4Ø 
HUẶS, S. Lokäntarika). Quả báo khổ đau và thọ mạng 
chịu khổ ở các địa ngục là khác nhau. 


Trong ngữ cảnh của Tỷ ni nhật dụng, địa ngục được 
hiểu là địa ngục nóng, gồm có tám địa ngục nóng (/\ 
TÂHUDöA) còn gọi là tám địa ngục lớn (J\ KHIÄÄ) bao 
gồm: a) Địa ngục đẳng hoạt (##ÿ⁄, S. Szm/ma), b) 
Địa ngục hắc manh (P#f§ffi, S. Kas/asữra), e) Địa ngục 
chúng hợp (2#, S. Samghzia). d) Địa ngục khiếu hoán 
(HHHt, S. Raurava), e) Địa ngục đại ĐẸP (XIH, S. 
Maharaurava), f) Địa ngục hỏa nhiệt (24?##⁄\, S. Tapana), 

ø) Địa ngục cực nhiệt (R#\, S. TM: THẬN và h) Địa 
ngục a-tỳ hay vô gián (Jn[#3 + ftft[f], S. 4w7ci). 


Tám địa ngục lạnh (/\Z6ÖZÄ}) gồm đại ngục a) an- 
bộ-đà (i5, S. 4rbuda), b) Ni-lặc-bộ-đà (J#flllÉ, 
S. Nirarbuda), c) An-lặt-tra (ZMWƒIf hoặc JH[IfÉIE, S. 
4/aia), d) A-ba-ba_ (Jn[j/}”, S. Apapa), e) Hồ-hô-bà (E 
J3, S. Hahãdhara), f) Ôn-bát-la (If|Ê#£, S. Uipala), 
ø) Bát-đặc-ma (ÊƑƒ, S. Padma) và h) Ma-ha bát- 
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đặc-ma (J# "| 9#, S. Mahapadma). 


Trong các địa ngục được mô tả, địa ngục vô gián 
(ấIE[H|HbÄSÄ, S. avrci) là nặng nhất với năm hình thức 
trừng phạt: Quả ở cõi khổ vô gián (§0 Ƒ-#I[ñ]). chịu khổ 
không dứt (Z2 17#JHI), thời gian khổ không dứt (ft 
[HÏ), mạng sống khổ không dứt (#tf[fj), thân hình khổ 
vô gián (J#I§ll]). 

Nếu địa ngục được hiểu là trạng thái không hạnh 
phúc, do hậu quả của các hành động bất thiện, thì học 
thuyết địa ngục là sự răn dạy về đạo đức, theo tinh thần 
sợ sự trừng phạt khốc liệt, quay đầu hướng thiện. Bất cứ 
nơi nào chỉ toàn là cảm giác khô đau (#75), không có 
hỷ lạc (E2#“) đều được xem như địa ngục (ff)ƒ?#b33). 
Theo nghĩa này, địa ngục là tù ngục của khổ đau bắt tận. 


Hỏa khanh (2k): Hầm lửa nóng. Tên gọi khác của 
địa ngục nóng (ŠA14;Ä). Trạng thái căng thắng, bức bách, 
hận thù... làm cho con người sống trong hầm lửa bất hạnh. 


Nguyện thành Phật (ñÈ/Øb): Mong được giác ngộ 
toàn mãn, mong thành bậc chính đăng giác. Đây là thệ 
nguyện cao nhất trong các phát nguyện, mà một người 
thực hành đạo Bồ-tát cần thực hiện. Đức Phật Thích- 
ca đã phát nguyện dưới cội Bồ-đẻ tại Bồ-đề đạo tràng: 
“Thà thịt nát, xương tan, nếu không thành chính đăng 
chính giác, ta quyết không rời khỏi cội cây này”. 

Độ (J;): Cứu độ, cứu vớt, cứu giúp. Chữ độ có bộ 
thủy (]#) là vượt qua sông, bơi qua sông. Sinh tử là bờ 
bên này. Độ đắc (J#{§) hay độ giả (J#“#/) trong Phật học 
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có nghĩa là người xuất gia. Niết-bàn là bờ bên kia. Sáu 
ba-la-mật (pãramitã) là cách giúp ta đến được bờ bên 
kia của Niết-bàn. Trong ngữ cảnh của thi kệ này, độ ở 
đây có nghĩa là cứu độ tha nhân (J#{tli) hay cứu độ cuộc 
đời (J#{H), cứu độ chúng sinh (J##&£Z:). 

IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thực tập nghe chuông là nghệ thuật làm chủ “thính 
trần”, dẫn đến sự tỏ ngộ, vứt hết tất cả những cái mê 
của sinh tử luân hồi. Trong bài kệ nghe chuông, ta tập 
trung lắng nghe tiếng chuông ngân nga, du dương, trầm 
bồng, sâu lắng, thư thái, đi thắng vào trong đời sống nội 
tại, nhờ đó, làm chủ cảm xúc của ta. Khi sử dụng tiếng 
chuông như nhạc liệu pháp, thì năng lực trị liệu của nghe 
chuông sẽ làm cho tâm ta được thư thái và bình an. 


Ngày nay, người Trung Quốc đã phối hợp các nhạc 
cụ với ngũ hành tương sinh, chọn ra các loại sóng âm 
thích hợp. Nghe các loại sóng âm thích hợp, người ta tin 
rằng việc trị liệu các nỗi khổ niềm đau về cảm xúc sẽ 
có kết quả. Người nào mạng mộc nghe những loại nhạc 
cụ và sóng âm thuộc về hỏa, do mộc sinh ra hỏa; hoặc 
người mạng mộc có thể nghe âm thanh có đặc tính là 
thủy, vì thủy sẽ làm cho cây được trưởng thành. Việc tạo 
ra và tìm kiếm những loại sóng âm thích hợp sẽ làm cho 
sự nghe một cảm giác thoải mái. 

Trong đời sống thực tế, có tình huống nghe giọng 
nói của người A, B, C dù mới lần đầu, ta có thiện cảm 
liền vì giọng nói này có chất liệu từ tốn, hiền đức, cao 
thượng, đáng tin cậy, khác hoàn toàn với người sử dụng 
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giọng nói như nghệ thuật giao tế để đắc nhân tâm mà 
thực tế tâm lòng của họ không được như thế. Quán chiếu 
sâu sắc ngữ điệu của âm thanh, ta dễ dàng nhận được sự 
khác biệt giữa hai loại âm thanh vừa nêu. Đây là sự tinh 
tế trong việc cảm nhận âm thanh của lỗ tai. 


Mục đích chính của việc nghe tiếng chuông là giúp 
ta lăng được các phiền não khi đang có cơn tức giận hay 
thất niệm đang trỗi dậy trong tâm. Thỉnh tiếng chuông 
lên, tâm tập trung vào tiếng chuông với độ ngân vang 
của nó, ta không có cơ hội để nghĩ tưởng tới người tạo 
ra cho mình nỗi buồn, bao gồm người thù hẳn, gây hắn, 
chọt gậy bánh xe, phá đám, kẻ ganh ty, hờn ghen v.v... 
Nghe chuông trong chính niệm thực chất là thực tập 
thay thế đối tượng nghe của lỗ tai, có khả năng giúp ta 
chuyên hóa dòng cảm xúc phiền não ra khỏi nội tâm, 
nhờ đó, ta được thoải mái và bình an. 


Cần hiểu rõ mục đích của sự nghe tiếng chuông trong 
chính niệm là tạo ra sự tỉnh thức. Điều này cũng giống 
như mình cài điện thoại di động hay điện thoại bàn hoặc 
chiếc đồng hồ một giờ báo thức với một loại âm thanh 
báo thức nhất định. Đến giờ phút cần được báo thức, âm 
thanh hiệu lệnh báo thức sẽ bật lên. Thực ra, báo thức 
chỉ có chức năng đánh thức hay báo giờ là hết. Trong 
trường hợp nghe tiếng chuông, nội dung được lỗ tai tiếp 
nhận thì sâu sắc hơn: “7í tuệ lớn, bô để tăng”. Bồ đề là 
bodhi, phiên âm từ tiếng Pali Sankrit, có nghĩa là trí tuệ, 
sự giác ngộ. 


Mục đích của trị liệu pháp tiếng chuông là giúp ta 
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có được sự tỉnh thức, giác ngộ và mở mang tâm trí đỀ ta 
sông một cách sáng suôt hơn, hạnh phúc hơn, bình an hơn. 


Áp dụng phương thức nghe trong chính niệm, ta có 
thê nghe các loại âm thanh của con người và cuộc đời với 
nhiều sắc thái, cảm xúc khác nhau, mà tâm vẫn không bị 
phiền não làm loạn động. Nếu nghe băng tâm phê bình, 
chỉ trích, ta sẽ có thói quen bới móc lỗi của người khác, 
thậm chí họ không có lỗi ta cũng dựng chuyện để tạo 
thành lỗi. Khi nghe với tâm thông cảm và sự thấu hiểu, thì 
ta không còn thấy con người là kẻ thù của con người nữa. 
Những nỗi khổ niềm đau do tham, sân, sĩ tạo ra, chính là kẻ 
thù chung của nhân loại, chứ không phải con người. 


Thay vì đấu tranh đề thắng người A, vượt qua người 
B, khống chế người C, Đức Phật dạy chúng ta “hãy chiến 
thắng chính mình”, bằng cách vượt qua được tham, sân, 
si. Việc thực tập vượt qua nguyên nhân của khô đau sẽ 
làm tăng trưởng trí tuệ và bồ đề tâm. 


Kết quả tất yếu của sinh trưởng bồ đề trong đời sống 
sẽ giúp ta thoát khỏi mọi ngục tù. Chúng tôi không dùng 
từ “địa ngục”, vì đây là khái niệm mang tính triết lý, 
dựa vào quan niệm dân gian “có ngục tù dưới âm phủ”. 
Những kẻ xấu, ác, bất thiện, phạm pháp, phi đạo đức sẽ 
bị trừng phạt từ đời này sang kiếp nọ. Do sợ các hình 
phạt nặng nề của địa ngục mà nhiều người không dám 
làm ác và quay đầu hướng thiện. 

Từ “tù ngục” có ý nghĩa hình dung và biêu tượng cho 
khổ đau bắt tận. Trong cuộc sống giữa vợ và chồng, cha 
mẹ và con cái, anh chị em, bạn bè và xã hội, nếu không 
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hiểu nhau, lẫn lướt nhau, tranh đoạt quyền lợi của nhau, 
không tôn trọng nhau, gây đau khổ cho nhau, được hiểu 
là chúng ta đang tạo ra ngục tù cho nhau. Các tù ngục từ 
“va chạm cái tôi” có thê thiết lập nên các vạn lý trường 
thành, những bức tường Berlin, những dãy Trường Sơn 
và khoảng cách giữa ta và người khác trở thành nỗi ám 
ảnh khó hàn gắn. 

Những tù ngục như thế mang lại nỗi khổ niềm đau rất 
lớn. Sống trong không gian cái tôi, ranh giới giữa ta và 
người, lửa của không hoan hỷ, lửa của bất hạnh, lửa của 
đau khổ trong tâm đốt cháy chúng ta hàng ngày, hàng giờ. 


Ai từng sống trong bối cảnh xã hội phương Tây cảm 
nhận điều này rất dễ. Một căn nhà trung bình vài trăm 
mét vuông, có nơi sang trọng rộng đến cả ngàn mét 
vuông, có sân trước vườn sau, trong nhà có tầng trệt, 
có lầu. Mỗi tầng có vài phòng: Chồng phòng riêng, vợ 
phòng riêng, con phòng riêng. Thế mà khi đến tuôi 18, 
con cái đã muốn tự lập, không muốn lệ thuộc vào cha 
mẹ nữa dù căn nhà đó có thê chứa được chục nĐưỜi. 


Cái tôi khi được đề cao quá mức, con người cảm thấy 
bị xung đột, xúc phạm và thương tôn. Bức tường thành 
“cái tôi” đó làm cho ta khó có thê sống với người khác 
trong hạnh phúc. Ở xã hội phương Tây, vợ chồng nảo 
sông hạnh phúc với nhau thì hạnh phúc đó tăng gấp bội, 
nên khi không hiểu được nhau thì khổ đau cũng tăng 
gấp bội, thậm chí dẫn đến trầm cảm hoặc tự tử. Ở Hoa 
Kỳ, cứ mỗi ngày trôi qua, có vài chục người tự tử; các 
nước phương Tây trung bình có 25 — 30 người tự tử do 
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bế tắc hoặc trầm cảm. Người ta cảm thấy thế giới cái 
tôi như những tủ ngục và lửa hầm xuất hiện trong quan 
hệ không hiểu biết nhau, không cảm nhận được nhau, 
không cảm thông nhau, không rộng lượng tha thứ cho 
nhau, làm cho họ có thê tắn công nhau bằng chiến tranh 
lạnh hoặc khi mở miệng là trở thành vũ khí miệng lưỡi. 
Những cái đanh đá với nhau đã làm cả hai mắt hạnh phúc. 

Mong sao các tù ngục đó, các lửa hầm như thế sớm 
được vượt qua, nhờ nghe tiếng chuông tỉnh thức. Khi 
nghe tiếng chuông, ta cầu mong cho mình và những 
người khác được thành Phật để giúp cuộc đời và con 
người bớt đi những nỗi khổ và niềm đau. 

Trong xã hội phương Tây, tiếng ồn được xem là một 
loại ô nhiễm. Khu dân cư ở phương Tây được xây dựng 
biệt lập với khu công nghiệp và khu chợ. Chợ ở trong 
khu vực buôn bán. Kết thúc giờ hành chánh, người buôn 
bán không được quyền ở lại công sở và khu buôn bán, 
phải trở về nhà. Sự yên tĩnh tại nhà làm cho nhiều người 
cảm thấy hạnh phúc. 


Người ta thiết kế dọc theo các con đường những bức 
tường bằng gạch, bằng kính hoặc bằng ván để ngăn chận 
tiếng ôn, không tác động đến khu cư dân. Xã hội phương 
Tây rất quan trọng về hạnh phúc “không tiếng ồn”. Đức 
Phật nói trong kinh: “7iếng ôn là cây gai của thiên định”. 
Tiếng ồn tác động đến lỗ tai thường xuyên, có thê tạo ra 
căng thăng, ký ức giảm và gia tăng phiền não. 

Thực tập thỉnh chuông và nghe chuông trong xã hội 
phương Tây, ta phải hiểu văn hóa của họ. Tiếng chuông, 
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tiếng mỡ được xem như âm hưởng tỉnh thức với người 
tu và người Phật tử. Với những người Thiên Chúa giáo, 
Tin Lành giáo, Hồi giáo, Do Thái giáo thì tiếng chuông 
được xem là phiền não. Ta phải cẩn trọng khi sử dụng 
các pháp khí, Phật cụ khi làm đạo ở phương Tây. Không 
khéo khi nghe tiếng chuông mỡ nhiều, họ sẽ bị phiền 
não, phát sinh tâm lý thưa kiện, dẫn đến tình trạng chùa 
bị đóng cửa. Một số ngôi chùa ở Mỹ, Úc và Canada 
trong giai đoạn đầu bị đóng cửa chỉ vì không hiểu rõ bản 
sắc văn hóa của quốc gia mà mình đang sinh sống. Thực 
tập thích ứng văn hoá âm thanh và văn hóa nghe là cách 
giúp ta không tạo phiền não cho nhau. 


V. CÂU HỎI GỢI Ý 


1. Vì sao nghe chuông được xem là liệu pháp, giúp 
người nghe vượt qua phiên não? 


2. “Địa ngục” là gì? Hãy liệt kê và phân tích các nỗi khổ 
niêm đau nào được xem như là đang sông trong địa ngục? 


3. Cho biết vai trò của trí tuệ như chìa khóa giải 
phóng khô đau? 


COẶG: 
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Bài 4 


ĐẮP Y, MẶC Á0 QUẦN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 
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ng 
ME › 
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# NI 
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Jii&22R 
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) 


- 


- 


- 


Trước y 

Nhược trước thượng y, 
Đương nguyện chúng sinh, 
Hoạch thắng thiện căn, 


Chí pháp bỉ ngạn. 


Trước hạ quân thời 
Đương nguyện chúng sinh 
Phục chư thiện căn 

Cụ túc tàm quý. 

Chỉnh y thúc đới 

Đương nguyện chúng sinh 
Kiểm thúc thiện căn 


Bắt linh tán thất. 
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II. DỊCH NGHĨA: MẶC Y HẬU VÀ ÁO QUẦN 
a) Dịch văn xuôi: Khi mặc áo vào, cầu cho chúng 
sinh “được căn lành tôt, đên bờ bên kia. Khi mặc quân 
vào, câu cho chúng sinh “mặc các căn lành, đủ [lòng] hô 
thẹn. Sửa áo, buộc vải, câu cho chúng sinh “buộc chắc 
căn lành, không đê rớt mât”. 
b) Dịch văn thơ: 
Khi khoác thượng y trên thân, 
Cấu cho tắt cả chúng sinh 
Giữ gìn căn lành, cội đức 
Bờ kia đến được thật nhanh. 
Mặc quân ở chỗ [ngang lưng] 
Cấu cho tất cả chúng sinh 
Mặc vào căn lành, cội đức 
Đây đủ hỗ thẹn, lương tâm. 
Khi chỉnh áo, buộc dây quân 
Cấu cho tắt cả chúng sinh 
Làm chủ căn lành, cội đức 
Không để mắt mát hào tơ. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Y Œ&, S. cwara): Còn gọi là pháp y (ÿ5š2&) hay pháp 
phục (š#Ïlš). Y là pháp phục đặc biệt của Tăng sĩ Phật 
giáo, gôm có 3 loại: a) Y năm điêu, b) Y bảy điêu và c) 
Y chín điêu. Về sau, tại các nước Phật giáo Băc truyên, 
y được phát triên thành 9 đên 25 điêu. Mỗi điêu là một 
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ô sọc được chia làm 3 ô chữ nhật. Mục đích của mặc y 
phục là để che thân và làm đẹp thân. Tăng sĩ đắp y ngoài 
việc làm cho thân thể kín đáo, còn là biểu thị sự đỉnh 
đạc, trang nghiêm, oai đức. Chiếc y trong Phật giáo có 
hình thù của các thửa ruộng nối kết nhau, hàm ý rằng 
các vị xuất gia là ruộng phước của người tại gia. 


Thượng y (Z2): Dịch nghĩa từ tiếng Sanskrit 
“samghãti”, vốn được phiên âm Hán Việt là “Tăng-già- 
lê y” (f#4\If1Z). Theo Phật giáo Nam truyền, khi thuyết 
n nghe pháp, làm lễ, bố-tát, yết-ma, khất thực... các 
Tỳ-kheo và Tỳ-kheo-ni phải đắp thượng y. Theo Phật 
giáo Bắc truyền, thông thường Tăng sĩ chỉ mặc áo ca-sa 
(2232) và áo trường/ tràng (nếu ống tay áo rộng thì gọi 
là “áo hậu”), khi tham dự các lễ quan trọng mới đắp y. 


Trước y (2€): Khoác y, mặc y, đắp y lên thân. 
“Trước y” ở đây được hiểu là đắp thượng y, tức y Tăng- 
già-lê (f2, S. samghaii). “Trước y, trì bát” là 
động tác “đắp thượng y lên thân và cầm bình bát”, rất 
phô biến đối với các vị Tăng sĩ Nam truyền. Tại các nước 
Phật giáo Bắc truyền, đắp y chỉ được thực hiện khi làm lễ ở 
điện Phật, thuyết pháp và các Phật sự quan trọng. 


Thiện căn (32†R, P. kusala-mila; S. kusala-mula): 
Còn gọi là thiện bản (#2), đức bản (##Ê). là gốc rễ 
sinh ra các pháp lành (*?ÿE⁄ d2). Có ba gốc rễ thiện 

M3) là không tham ái (Eểï), không sân hận (t 
lR), không si mê (#tt##). Đối lập, ta có ba gộc rễ bất 
thiện (—=“RF 2#), còn gọi là tam độc (—#) gôm tham 
ái (&ï), sân hận (lÑ), sĩ mê (ðñ#). 
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Bỉ ngạn (E=, S. Paramiia): Bờ bên kia. Sự toàn 
thiện, trọn vẹn, tuyệt hảo. Dịch nghĩa của từ “ba-la-mật- 
đa” (3/ÿf#Z#ZZ), vốn phiên âm từ Pãramitä. Bờ bên này 
tượng trưng cho sinh tử. Bờ bên kia tượng trưng cho 
niết-bàn (Niưwana). Theo Phật giáo Đại thừa, để đạt 
được “bỉ ngạn”, hành giả Bồ-tát phải thực tập sáu trọn 
vẹn: a) Hiến tặng (S. đãna, fijffBÿ#ÊZ#), b) Đạo đức 
(S. 4a, Ƒ?JWM/š£Z8), c) Kiên trì (S. ksami, 3#) #Ê 
Z##), d) Tinh tấn (S. vữya, #ÄX£ÿ####), e) Thiền định 
(S. dhyana, IfHAZ3/š#ÊZ8) và f) Trí tuệ (S. pra/ña, #2: 
/#£Z£). Mười ba-la-mật theo Phật giáo Đại thừa gồm 
sáu ba-la-mật nêu trên, cộng với 4 toàn thiện còn lại là a) 
Phương tiện (S. zpaãya), b) Chí nguyện (S. pranidhana), 
c) Năng lực (S. 5z/a), d) Trí giác (S. J#ãna). 


Trong Phật giáo Nguyên thủy, mười ba-la-mật, còn 
gọi là mười độ gồm: Bồ thí (P. Dãna pãram?), trì giới 
(P. Sla pãram?), xuất gia (P. Nekkhamma pãram!), trí 
tuệ (P. Paññã pãram?), tình cần (P. viriya pãram?), kiên 
nhẫn (P. Khanii pãramï), chân thật (P. Sacca pãramï), chí 
nguyện (P. 4đhithana param)), từ bì (P. Mettã parami) 
và hành xả (P. Unpekkha parami). 


Hạ quân ( F#fi, S. anfarvãsa): Quần dưới, cái quân. 
Còn gọi là hạ y (uuder garmen), nội y (an inner garment), 
thường được phiên âm là “y an-đà-hội” (⁄ÿE#†Z). 
Trong văn hóa y phục của Phật giáo Nam truyền, hạ y là 
quần xả-rông, tắm vải quấn từ thắc lưng trở xuống, đến 
mắt cá, dùng cho cả Tăng và Ni, nam lẫn nữ. Trong văn 
hóa y phục của Phật giáo Đại thừa, hạ y là chiếc quần 
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có hai ông, ở thắc lưng thường làm bằng dây thun hoặc 
dây vải. 

Chỉnh y (#4{£): Động tác chỉnh trang y, áo hậu, 
áo đài, áo nhật bình, áo vạt khách và quân, đề thân thê 
được kín đáo, trang nghiêm, tạo ra oai nghi đỉnh đạc, 
chững chạc. 


Thúc đới (1E): Buộc dây quần, buộc lưng quần. 
Buộc giây ở ống quần. Tại các chùa theo truyền thống 
Đại thừa, ngày xưa, do vì không có dây thung, khi mặc 
quân (hạ y, nội y), Tăng sĩ phải buộc quần băng dây vải 
để quần không bị tuột xuống, thân thê không bị bày ra. 
Các tăng sĩ tại Trung Quốc còn buộc dây ở ống quân, 
ngang vị trí mắt cá để khỏi rơi rớt lông trên thân xuống 
điện Phật hay trong khuôn viên Chùa. Quần không dây 
thì thân thể bị lõa lồ. Tâm không có sự xấu hỗ thì con 
người không thể làm chủ bản thân được. 


Tàm (ll[, P. zz¡; S. z7): Tự thẹn, xấu hồ cá nhân 
(sense oƒ shame); lòng tự trọng (sel#respec/); lương 
tâm (conscienfiousness). Một trong mười tâm sở 
thiện, còn gọi là 10 đại thiện địa pháp (K#£HH‡#, S. 
kusalamahabhimikadharma). Tàm là thái độ giữ mình 
trước các hành vi bất thiện, phạm pháp. Người có lòng 
tự trọng (tàm) sẽ tránh được những việc làm có vấn đề 
hay bị phản đối, nhờ đó thoát khỏi khổ đau. 


Quý (jủ, P. oappa; S. apaträpya, apatrapä): Xâu 
hồ xã hội (social shame); sợ tội lỗi. Một trong mười tâm 
sở thiện, còn gọi là 10 đại thiện địa pháp (3#, S. 
kusalamahabhimikadharma). Đây là trạng thái tâm sợ 
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hãi cái tội lỗi, cái xâu xa, cái bị lên án, cái bị phản đối, 
dưới tác động của tha nhân và xã hội. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Trong Luật Phật giáo, “thượng y” là y tăng-g1à-lê, 
mà người xuất gia thường đắp sau khi đã tiếp nhận giới 
Cụ túc. Trong ngữ cảnh rộng hơn, khi mặc áo cà-sa, áo 
tràng, áo hậu hay y, người xuất gia nên đọc bài kệ này. 
Nếu chiếc áo là phương tiện tốt để cơ thể được giữ âm 
và điều hòa thân nhiệt trước hai mùa nóng và lạnh, thì 
căn lành và cội đức sẽ trở thành chiếc áo che mưa đỡ 
năng cho ta trong mọi biến cố của cuộc đời. Thực tập 
quán tưởng này dựa trên nhân quả, nên mang lại các giá 
trị ứng dụng tích cực. 


Nhiều người, phúc đức không trồng, duyên lành 
không gieo, nhân quả không tin, mỗi khi khổ đau hoạn 
nạn lại cầu nguyện cho mình được việc A, thành tựu 
chuyện B, gia tài sự nghiệp hưng hiển, tuôi thọ được 
đảm bảo, mọi việc thành tựu. Không gieo trồng thiện 
nhân, mà chỉ cầu nguyện đơn thuần, có thể dẫn đến tình 
trạng thất vọng, một loại khổ đau tâm lý, mà đức Phật 
gọi lả “cầu bất đắc khổ”, một trong tám phạm trù của 
khổ đau. 


Đức Phật không khích lệ chúng ta cầu nguyện suông. 
Đức Phật dạy và chỉ cho ta những phương pháp thực tập 
trên nền tảng nhân quả thiết thực. Có thực tập là có kết 
quả. Khi khát nước, thay vì cầu có nước uống, hãy tìm 
cách cho cóc nước mà uống. Nếu không có nước thì đào 
giếng, hoặc hứng nước mưa, hoặc lọc nước từ những 
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phương tiện chứa nước. Chỉ ngồi cầu nguyện, nước sẽ 
không có; sự chết khô, chết khát chắc chắn sẽ diễn ra. 

“Căn lành và cội đức” là phương tiện tốt, giúp ta 
đến được bờ bên kia - bờ giác ngộ và giải thoát thật an 
toàn. Người tại gia muốn được hạnh phúc, người xuất 
gia muốn được giác ngộ, giải thoát, thì điều tiên quyết là 
phải gieo trồng các căn lành và cội đức. Căn lành, theo 
Đức Phật là không tham, không sân, không si. Đức là kết 
quả, nhờ gieo trồng các công đức và phước đức. Nhân 
nảo quả nấy là tắm bản đồ rõ ràng và cụ thể. Các tôn 
giáo khác hứa hẹn quá nhiều về thành quả từ cầu nguyện 
và giao khoán niềm tin vào Chùa. Điều này làm cho 
phần lớn các tín đồ hữu thần dần dà trở nên chán nản, có 
người đã từ bỏ tôn giáo gốc, đi tìm kiếm nền minh triết 
của Phật giáo ở phương Đông, nhằm giải quyết các vẫn 
nạn khổ đau. 


Người Phật tử mà không dựa vào lời dạy nhân quả 
của Đức Phật cũng giống như tín đồ của các tôn giáo 
khác ở phương Tây, đến một lúc nào đó, cũng chán nản 
vì cầu nguyện hoài mà không được kết quả gì. 


Vào tháng 1-2011 khu chợ của người Việt Nam tại 
Bruno, Cộng hòa Czech bị cháy. Tổn thất về kinh tế 
khoảng 100 triệu Euro. Nhiều người kinh doanh đã cầu 
nguyện trước khi mở chợ, coI ngày giờ khi khai trương 
cửa hàng, cúng kiến mỗi sáng trước khi bán hàng, thế mà 
bất hạnh cháy chợ vẫn xảy ra, do chập điện hoặc bắt cân. 


Khi câu nguyện quá nhiêu mà nôi khô đau vân đên, 
nêu không hiêu nhân quả, người ta sẽ nói Phật ở chùa 
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này không linh hiển, một số người cảm thấy chán nản, 
số khác mê tín hơn nên có thê vẫy tay chào với đạo Phật. 
Hướng dẫn người mới vào đạo bằng tín ngưỡng và cầu 
nguyện, người ta dễ làm theo vì đơn giản. Tuy nhiên, tín 
ngưỡng chỉ là cái vỏ tầm gửi trên thân Bồ-đề của đạo 
Phật. Đức Phật dạy: “Muốn được đến bờ kia, tức là giải 
thoát khỏi khổ đau, con đường cần phải thực tập là gieo 
trồng các căn lành và công đức”. Đức Phật không dạy 
chúng ta cầu nguyện suông. Đây là điều khác biệt giữa 
đạo Phật và các tôn giáo nhất thần và đa thân. 


Thực chất, lời cầu nguyện chỉ là chất xúc tác cho các 
nhân lành được trô quả sớm hơn dự kiên, không thê thay 
thế chính nhân và càng không thể giải quyết được các 
vận nạn. Do đó, sau khi câu nguyện, người tu học Phật 
cần có chương trình hành động cụ thê đề biến các ước 
mơ trở thành hiện thực. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Cho biết sự khác nhau giữa “y”, “áo hậu”, “áo 

tràng” và “áo cà-sa'”? 


2. Hãy mô tả “tam y” và cho biết sự khác nhau giữa chúng. 
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Bài 5 
XUÔNG GIƯỜNG, GIE0 GIÔNG TỪ BI 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


"FRf Hạ đơn 
2£ H HIỄ7`#t; Tùng triêu Dần đán trực chí mộ, 
—=Uj“=HiMiñễ › Nhất thiết chúng sinh tự hồi hộ, 


Z“l3R° FiKHJỨ ' Nhược ư túc hạ táng kỳ hình, 
ñ81Ÿ⁄~H||IZEY#'-Í: ° Nguyện nhữ tức thời sinh tịnh độ. 
H§ › ⁄ÉïÿfJŸ?mÏ° Án, dật-đế luật-ni sa-ha (tam 
biên). 
II. DỊCH NGHĨA: XUỐNG GIƯỜNG 
a) Dịch văn xuôi: Từ 3-5 giờ sáng cho đến tối, tất cả mọi 
loài đêu tự giữ mình. Nêu [chúng sinh rủi| mât mạng dưới 
chân tôi, [tôi| nguyện câu chúng được vãng sinh Tịnh độ. 
An, dật-đê luật-m sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Từ sớm, trưa, chiêu đến tối. 
Mỗi loài giữ mạng sống mình. 
Nếu bước chân này giảm chết. 
Câu cho sớm được vãng sanh. 
Ơm Jjusti rũdhi svãha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Đơn (EH): 1) Một mình, đơn độc, lẻ loi, 2) Cái giường 
mà diện tích của nó chỉ đủ để một Tăng sĩ nằm ngủ. 
Dụng cụ này biểu thị lối sống giản đơn nhưng thanh cao 
và không chấp thủ của Tăng sĩ Phật giáo. 


Hạ đơn ( FEff): Bước khỏi giường. Rời giường, 
bước chân xuông đât. Trong tiêng Bạch thoại, há đơn là 
đặt hàng (/o place an order). 

Triêu (1): Sáng sớm, khi mặt trời chưa ló dạng. 

Dần (#{): Từ 3-5 giờ sáng. 

Đán (H): Lúc mặt trời vừa mọc lên. 

Mộ (£f): Chiều tôi, khi mặt trời lặn. 

Chúng sinh (⁄“E, P. sz/ø; S. saffva): Chỉ chung 
cho con người và con vật có tình thức (#ílŠ) hoặc hàm 
thức (2ïä#), vốn được hình thành bởi nhiều yếu tố ( 
t+EX⁄‡4HTï#). Trong ngữ cảnh bài thi kệ này, “chúng 
sinh” chỉ các loài bò, bay, máy, cựa, côn trùng vi tế... có 
sinh mạng, ham sông, sợ chết. Chúng sinh là đôi tượng 
được bảo hộ băng lòng từ bi của Tăng sĩ. Các chúng sinh 
phải trải qua nhiều lần sinh tử (#Z“EZL) do nghiệp 
chi phôi. Khi trừ diệt được 3 yếu tố đầu của năm kiết 
sử thấp (gồm thân kiến (P. sakkãya-diffhi), nghi hoặc 
(vicikiccha), giới câm thủ (s?labbafa-parämasa), dù vẫn 
còn là bậc hữu học (sekha), hành giả không còn là chúng 
sinh nữa, trở thành bậc dự lưu, nhập vào gia phả thánh 
nhân (P. So/äpaffi-phala). 
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Tức thời sinh (F|lEƒZE): Tái sinh lập tức, vãng sinh 
trong thoáng chốc. 


Tịnh độ (f-[, S. Sukzavam): Đọc đúng là tịnh 
thổ, tức thế giới thanh tịnh của các Phật, tức cõi Phật. 
Tây phương Tịnh độ Tây phương của Phật A-di-đà 
(Ammiiabha) là nơi không có các đường đữ (địa ngục, ngạ 
quỷ, súc sanh) và không có 5 uề trược: a) Kiếp trược, b) 
Kiến trược, c) Phiền não trược, d) Chúng sinh trược, e) 
Mạng trược. 

Tịnh độ là thế giới lý tưởng, ở đó, ngay cả khái niệm 
khổ còn không có. Vãng sinh Tịnh độ Tây Phương là 
nguyện vọng và mục tiêu của những người tu theo Tịnh 
độ Tông. Theo kinh 4-dï-đà, các bậc bất thoái chuyên 
do tu tập 5 điều kiện gồm: a) Căn lành lớn, b) Công đức 
lớn, c) Nhân duyên tốt lớn, đ) Quán pháp âm, và e) Nhất 
tâm bất loạn) nên được vãng sinh về Tịnh độ. 

IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

Đối với các loài vi trùng, ta không thể nhìn thấy 
băng mắt, không cảm nhận bằng sự tiếp xúc. Đề giữ gìn 
và nuôi lớn tâm từ bi, người xuất gia vẫn phải bảo hộ 
chúng. Mỗi bước chân đi vô tình của ta kế từ lúc rời khỏi 
chiếc giường, đi xung quanh phòng, rời khỏi phòng, đều 
giẫm chết vi trùng. Trong lúc đi, người xuất gia mong 
các vi trùng có được sự bảo hộ của Tam bảo. Thực tập 
tâm từ bị giúp ta thoát khỏi các hận thù, oan trái, xung 
đột. Trì tâm kệ này khi đi giúp cho các vi trùng có thê 
vãng sinh Tây phương. 
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Thông thường, sau mỗi bài thiền kệ chính niệm, 
thường có một câu thần chú được sử dụng như phương 
tiện giúp ta tập trung, đạt được chính niệm dễ dàng hơn. 
Không cần bận tâm về nội dung của câu thần chú, chỉ 
cân trải nghiệm chính niệm, việc đọc thần chú g1úp ta 
đạt được an lạc. Bài thiền kệ nào có câu thần chú kèm 
theo, ta phải học thuộc làu, để thực tập chính niệm. 


Những người bị bệnh tim và đau nhức xương khóp, 
trước khi ngôi dậy, ta dùng tay nâng cơ thê lên, thống 
hai chân xuông giường, hai tay vịn thành 81ường, rôi 
đứng dậy. Ngôi bật dậy quá nhanh và mạnh có thể làm ta 
bị rối loạn tim mạch, thi thoảng làm ta nhức bưng bưng 
trong đầu. Người đang ngủ với ác mộng, nếu xóc mình 
ngồi dậy quá nhanh, lập tức bị nhức đầu. Do đó, khi thức 
giác, cần ngồi dậy nhẹ nhàng trong chính niệm. 


Khi vừa thức giấc, ta nên hít thở thật sâu, nhẹ nhàng, 
sâu lắng. Mỗi hơi thở ra vào, ta ý thức về sự vận hành của 
luồng khí trong thân, theo đó, thiết lập chính niệm. Tập thói 
quen đếm hơi thở để làm chủ sự sống của bản thân. Khi 
mới thức dậy, hãy hít thở thật sâu vài ba phút ta, rồi mới 
ngồi dậy. Làm như thế, tâm ta được khỏe; dù lúc đó trong 
phòng không có đèn, ta vẫn có thể nhìn thấy rất rõ mọi vật. 

Khi bước xuống giường, đi từng bước, phải đi với 
hơi thở chính niệm. Thực tập đi trong chính niệm có khả 
năng tạo công đức. Khi đi trong chính niệm, lỡ giẫm đạp 
các loại vi trùng do không nhìn thấy được, ta không tạo 
ra nghiệp sát. Chính niệm trong đi là sự thực tập tốt. Vào 
những tháng hè, đặc biệt ở Việt Nam, các loại bọ hung, 
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con mối và côn trùng... sớm sinh, tối tàn. Ban đêm, nơi 
nào có ánh đèn sáng, các côn trùng sẽ lao vào; sức nóng 
của bóng đèn làm chúng bị cháy cánh, rơi chết và rớt 
xuống trên mặt đất. 


Thực tập chính niệm trong từng bước chân đi trên 
mặt đât đê tránh giâm đạp các loại côn trùng nhỏ nhít. 
Đọc bài thiên kệ này trong từng bước chân, sát nghiệp 
sẽ giảm đi. Nêu không đê ý, cứ môi bước chân đi là ta 
đạp chêt côn trùng. Do đó, khi đi, đứng, ta nên đọc bài 
thiên kệ và câu thân chú này đê bảo hộ mạng sông của 
côn trùng với lòng từ b1. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Trình bày giá trị từ bi trong bài thi kệ này? 

2. Các côn trùng bị dẫm chết có thể sinh Tây phương 
do câu nguyện được không? 
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Bài 6 
BƯỚC CHÂN KHÔNG SÁT HẠI 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


{1 Tim Hành bộ bắt thương trùng 
TRÀ} ' Nhược cử ư túc, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
LH“EZtRj › Xuất sinh tử hải, 

HA ° Cụ chúng thiện pháp. 


ly › HUIR|HIHf[yÿi[ ° - Án, địarinhậtrịsa-ha(tambiến). 
II. DỊCH NGHĨA: BƯỚC ĐI KHÔNG HẠI TRÙNG 
a) Dịch văn xuôi: Khi cất bước chân, cầu cho chúng 
sanh “thoát biên sinh tử, đủ các pháp lành”. An, địa-rị 
nhật-rị sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Cát chân từng bước trong ngày, 
Cầu cho tất cả mọi loài, 
Sớm thoát biển sâu sinh tỉ, 
Pháp lành công đức đủ đây. 
Ơm dh1ri jrï svãhaã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Hành bộ (27⁄ZƑ): Bước đi; đi bộ. Đi là một trong bốn 
động tác (ba động tác còn lại là đứng, ngôi và nằm) mà 
người xuất gia cần làm chủ bằng chính niệm, để tránh 
các rủi ro và tai nạn. ĐI trong chính niệm thì người đi 
hiễu rõ mình đang đi đâu và đi như thế nào. Khi cử chân 
lên, đặt chân xuống, bàn chân chạm đất... người đang 
đi làm chủ được toàn bộ động tác này. Năm ngón chân 
chạm đất trước, gót chân chạm đất sau. Khi bản chân 
trái chạm đất thì mới nhắc bàn chân phải lên, và ngược 
lại. Cách đi này giúp ta trở nên vững chãi, nhẹ nhàng, 
khoan thai, thoải mái, bình vên, tự tại. Bằng chính niệm, 
khi đi, người đi biết mình đang đi. Chú tâm tuyệt đối 
vào hơi thở và từng bước hiện tại, không kẹt bước chân 
quá khứ, không bị rượt đuôi bởi bước chân vị lai. Đi bộ 
hành trong chính niệm là cách trải nghiệm sự thư thái, 
buông bỏ các căng thắng và khổ đau. 


Trùng (ãã): Chỉ chung cho loài côn trùng, vi trùng, 
sâu bọ v.v... “Bất thương trùng” là không làm tổn hại 
mạng sống của các loài nêu trên. Bước đi không tốn hại 
côn trùng là bước đi có lòng từ bị, có chính niệm và có 
tâm bảo hộ sự sông. 

Sinh tử (2ZEZE, P=S. sansãra): sống và chết; tái sinh 
và tái tử. Còn gọi là luân hôi (3l, sasara) vô tận hay 
biển khổ sinh tử (EZErz). Vòng luân chuyền trong 
ba cõi (=7) gồm dục giới (Đ), sắc giới (1#), vô 
sắc giới (#tf^J#) và lên xuông sáu đường (7X3ằ§J9 
gồm thiên (), a-tu-la (["JÍếZã£), nhân (Ä), ngạ quỷ (ft 
1W), súc sinh (). địa ngục (HbÄZÄ). Có hai loại sinh 
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tử: a) Phần đoạn sinh tử (2}ˆE#⁄/EZE) tức do thiện ác hữu 
lậu làm nhân, phiền não làm duyên, mà gánh chịu quả 
báo trong ba cõi, với thân thể lớn nhỏ, kiếp sống thọ hay 
yếu; b) Biến dịch sinh tử (###3⁄“†:ZE) còn gọi là bất tư 
nghị biến dịch sinh tử (HSX5422/1E2L) tức các bậc 
thánh A-la-hán, Bích chi Phật, Bồ-tát dù vẫn sống trong 
cảnh giới luân hồi, nhưng do tu tập công đức vô lậu, đạt 
được các quả báo đặc biệt, tiếp tục hành đạo Bô-tát cho 
đến lúc hoàn thành Phật quả. 


Thiện pháp (2E, P. kusala-dhamma, S. kusala- 
dharma): Tắt cả việc thiện, tích cực, có giá trị cho con 
người, ở hiện tại và tương lai. Thiện pháp có khả năng 
ngăn ngừa bất thiện, kết thúc khổ đau, mang lại phúc 
quả, ở đời này và đời sau. Thiện pháp thế gian ([|H]ữ9 
#5) là các việc thiện mà quả trô của nó là tái sinh làm 
người, hưởng phước thế gian, gồm năm điều đạo đức, 
mười điều thiện v.v... Thiện pháp xuất thế gian (HH 
#9J#⁄2}Z) là tất cả công đức mà quả trổ của nó dẫn đến sự 
lìa tham, lìa sân, lìa si, kết thúc toàn bộ khổ đau và luân 
hồi, gồm bát chính đạo, sáu ba-la-mật v.v... 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đọc bài thiền kệ này là đang thực tập hộ niệm cầu 
siêu cho sinh linh. Vừa đặt chân xuống giường, sự giãm 
đạp côn trùng đã có. Khi cất bước, qua động tác đi, 
đứng, ngôi, chân ta tiếp xúc trên mặt đất, sản nhà, sân 
chùa, nơi này nơi kia, ta phải thực tập từ bi để sự thương 
tổn sinh linh được giảm thiểu ở mức tối đa. 


Dĩ nhiên, việc tránh giâm đạp côn trùng trong các 
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bước chân đi là khó. Ta phải làm chủ từng bước chân đi, 
hạn chế việc sát hại mạng sống của vi trùng. Nếu không 
thê tránh khỏi sự giẫm đạp vô tình thì khi đi, ta cầu cho 
chúng thoát khỏi biển sinh tử. Nếu tôi có làm những 
phước báu, công đức, nhân đây tôi xin hồi hướng cho 
các loại chúng sinh bất hạnh, mong chúng được công 
đức để sinh ra trong kiếp sau, được làm thân người, gặp 
được Phật pháp, tu nhân tích đức để sống an vui, hạnh 
phúc. Tương tự, mỗi khi bật ti vi xem tin tức bất hạnh 
hay mở radio nghe những hung tin như sóng thần, động 
đất, lũ lụt, hạn hán, rớt máy bay, tàu chìm, xe đụng hay 
những chiến tranh hận thù, khủng bố, chúng ta nên cầu 
cho chúng sinh được pháp lành và công đức để thoát 
khỏi biển sinh tử khổ đau. 

Trong vô thường và sinh ly tử biệt, ta cần hướng dẫn 
mọi người thực tập vô ngã: “Không chấp thi thể là tôi, 
tôi không kẹt vào thi thể; không chấp gia tài, sự nghiệp 
và người thán là sở hữu của tôi”, nhờ đó, sớm siêu sinh 
thoát hóa. Thực tập vô ngã trong vô thường là cách giả từ 
khổ đau, hoặc tối thiêu là giảm thiểu khổ đau, bất hạnh. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 


1. Trình bày sự liên hệ giữa “bước chân đi” và “thiện 
pháp” trong bài kệ này? 


2. Trình bày ý nghĩa “thiện pháp” trong Phật giáo? 
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Bài 7 
ĐI RA KHỎI PHÒNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Hhắ Xuất đường 

ñÈ£zIHÉ › Tùng xá xuất thời, 

bi NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
XšÉ ÄÊ®l' › Thâm nhập Phật trí, 
7RKiH=1-° Vĩnh xuất tam giới. 


II. DỊCH NGHĨA: ĐI RA KHỎI PHÒNG 
a) Dịch văn xuôi: Từ nhà đi ra ngoài, cầu cho chúng 
sanh, thâm nhập trí Phật, thoát khỏi ba cõi. 
b) Dịch thơ: 
Từng bước chân đi khỏi phòng, 
Câu cho tất cả chúng sinh, 
Thắm nhuâấn trí Phật sâu xa 
Vây chào ba cõi trầm luân. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Xuất (I): Đi ra, đi khỏi, rời khỏi. Đối lập với “nhập” 
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CÁ). Bước ra khỏi phòng, đi ra khỏi Chùa vì Phật sự... 
đều được gọi chung là “xuất đường”. Xuất còn có nghĩa 
là thoát ra khỏi, không còn bị hệ lụy bởi, như trong thuật 
ngữ “xuất tam giới”, tức không còn bị tái sinh trong ba 
cõi trầm luân. 

Đường (2): Ngôi nhà, tòa nhà như trai đường. Nơi tu 
tập của Tăng sĩ như Tăng đường, tăng xá. “Xuất đường” có 
nghĩa là “đi ra khỏi nhà” hay “bước ra khỏi chùa”. 


Xá (2): Nhà, chỗ nghỉ ngơi. Tăng xá (= Tăng đường) 
hay Ni xá (= NI đường) là nhà ở của Tăng sĩ Phật giáo. 

Nhập (^): Đi vào, bước vào. Đối lập với “xuất” (H1). 
ĐI vào phòng, vào chùa, vào điện Phật đều được gọi là 
“nhập đường”. Về nghĩa bóng, “nhập” còn được hiểu là 
sự thâm nhập, sự thấu tỏ, như “thâm nhập kinh tạng” tức 
thấu tỏ ba tạng kinh Phật, hoặc sự nhận chân, chứng đắc, 
như “nhập Phật trí”. 


Phật trí (#1, S. buddha-7ñana): Còn gọi là Phật 
huệ (fjb##, S. buddhđ/ña), nhất thiết trí (S. sarvajfñara) 
nhất thiết chủng trí (S. sarvajña-jñãna). Trí tuệ của đức 
Phật (J°ðE#9J#J##) gồm có hai loại: a) Vô thượng chính 
trí (@t E1“, S. anuffara-samyak-sambodli) và b) 
Nhất thiết chủng trí (—-J§ñ#). Đây là trí tuệ cao nhất, 
thâm thấu bản chất các sự vật hiện tượng như chúng 
đang là, soi sáng đạo đức và lỗi sống cao vĩ của bậc giác 
ngộ toàn mãn. 

Tam giới (—-Jƒ, S. Trailokya, triloka, tridhãm): 
Còn gọi là tam hữu (—, S. ứr¡- bhava), có nghĩa là 
ba thế giới, ba cảnh giới, ba hiện hữu, gồm dục giới, 
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sắc giới, vô sắc giới. Dục giới (ÄXÿ, S. Kamadhaiu): 
Cảnh giới bị chỉ phối bởi hưởng thụ thực phẩm (®), sắc 
dục (3#). tính dục. Sắc giới (6#, S. Rữpadha): Cảnh 
giới hình tướng, thân tướng, cảnh trí, cung điện, đền đài, 
phố xá sang trọng, tuyệt hảo. Vô sắc giới (fÈŒJ‡, S. 
Aripadhđiu): Cảnh giới không hình tướng, siêu việt vật 
lý, thuần túy tinh thần, thuần tưởng. 

Cõi dục có 11 cảnh giới gồm: a) Sáu trời: Tha hóa tự 
tại, Tha hóa lạc, Đâu-suất-đà, Diệm-ma, Đao-lợi và Tứ 
thiên vương (Trì Quốc, Tăng Trưởng, Quảng Mục, Đa 
Văn), và b) Năm đường: A-tu-la, người, súc sanh, ngạ 
quỷ, địa ngục. 

Cõi sắc gồm có 20 cảnh giới hóa sinh, tương ứng với 
năm loại thiền định như: a) Sơ thiền gồm có 4: Phạm 
thân thiên, Phạm chúng thiên, Phạm phụ thiên và Đại 
phạm thiên, b) Nhị thiền gồm có 3: Thiểu Quang thiên, 
Vô lượng quang thiên và Quang âm thiên, c) Tam thiền 
gồm có 3: Thiều tịnh thiên, Vô lượng tịnh thiên, Biến 
tịnh thiên, d) Tứ thiền gồm có 3: Vô vân thiên, Phước 
sinh thiên, Quảng quả thiên, e) Tịnh Phạm thiên có 7: 
Vô tưởng thiên, Vô phiền thiên, Vô nhiệt thiên, Thiện 
kiến thiên, Sắc cứu cánh thiên, Hòa âm thiên và Đại tự 
tại thiên. 

Cõi vô sắc gồm có tứ không thiên: Không vô biên 
xứ, Thức vô biên xứ, Vô sở hữu xứ và Phi tưởng phi phi 
tưởng xứ. 

Nhận thức rõ rằng “ba cõi không an, cũng như nhà 
lửa”, các vị xuất gia theo tinh thần Đại thừa phát tâm vô 


50 s CHÍNH NIỆM TRONG CUỘC SỐNG HẰNG NGÀY 


thượng bồ-đề, không câu quả phước trời người, nỗ lực 
chuyên hóa tham ái, sân hận, si mê, châp thủ nên giải 
thoát sinh tử, thoát ra khỏi ba cõi. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Bài thiền kệ này là nhằm thực tập chính niệm khi rời 
khỏi phòng. Rời khỏi phòng đang ở, hoặc ra khỏi công 
chùa, ta đều thực tập thiền kệ này. Trong chốn thiền 
môn, từ việc nấu bếp ở nhà trù, tiếp khách trong phòng 
tiếp thân, giảng kinh, học Phật, làm công quả, làm các 
Phật sự được phân công v.v... người xuất gia phải làm 
trong sự hoan hỷ và chính niệm. Các việc làm lớn nhỏ 
đều liên hệ đến những bước chân đi của ta trên mặt đất. 


Thông thường, buổi sáng mở ra một ngày mới. Thực 
tập thiền kệ này để bước chân xuất hành của người xuất 
gia đều thắm nhuần trí tuệ của Phật. Đi trên đất mềm, 
đất cát, đất sình, đất bùn dấu ấn của bàn chân để lại rõ 
ràng. Tương tự, mỗi bước chân chính niệm đều để lại 
một dấu ấn an lạc trên mặt đất. 


Trong thiền kệ 7?m irâu (tầm ngưu), các thiền sư dạy 
chúng ta hãy nhận dạng các dấu chân của trâu. Tìm được 
dấu chân trâu thì việc xác định con trâu đang ở chỗ nào 
là không khó. Đối với con đường tâm linh, đi tìm sự giác 
ngộ và tỉnh thức, phải tìm ở sự vô chấp, tức ngược lại 
hoàn toàn với việc tìm dẫu chân trâu. Trong tu tập, đạt 
được sự vô chấp, ta dễ dàng đạt được giác ngộ. 

Đối với người xuất gia, khi đi thì dấu ấn của từng 
bước chân đi phải để lại chất Phật. Để mỗi bước chân 
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hoăng hóa của ta để lại chất Phật trong tâm người nghe, 
ta cân lão thông kinh điên Phật dạy, để mọi người dễ 
dàng chấp nhận lời dạy của ta. Ứng dụng Tứ diệu đề 
trong cuộc sông. là cách tốt nhất để kết thúc khổ đau. 
Trước nhất, ta cần nhận diện được nỗi khổ niềm đau, 
truy tìm nguyên nhân (tham ái, sân hận, sĩ mê), trải 
nghiệm hạnh phúc cao nhất là Niết-bàn, thực tập Bát 
Chính Đạo, con đường giải quyết các vấn nạn khổ đau, từ 
chính trị, tôn giáo, văn hóa, kinh tế, giáo dục, gia đình, xã 
hội, cá nhân... Không phương pháp nào có thể sâu sắc hơn 
Tứ diệu đế. 

Đề thấm nhuằn Phật trí, việc thực tập Tứ diệu đề là 
điều kiện không thê thiếu. Nhờ thực tập tứ đế, người 
xuất gia dần dà thoát khỏi cõi dục, cõi sắc và cõi vô 
sắc. Tam giới này không nhất thiết là ba hành tinh khác 
nhau, cũng có thê là ba trạng thái tâm thức. Người sống 
ở cõi dục thiên nặng về tính dục và hưởng thụ khoái 
lạc giác quan, đễ dàng bị chìm đăm trong nỗi khổ niềm 
đau. Người tại gia có thê đánh mắt chính mình trong sự 
hưởng thụ tính dục do không chung thủy một vợ một 
chồng, dẫn đến nhiều bất hạnh cho người khác. Hậu quả 
khó thể tránh khỏi từ lối sống này là bị truyền nhiễm 
bệnh qua đường máu và tình dục. Người xuất gia thấy 
được hậu quả của dục lạc là khổ nhiều vui ít, nên quyết 
chí chuyển hóa tính dục, phát triển lòng từ bi, tu tập tinh 
tấn, cứu giúp mọi người. 

Sắc giới là cảnh giới thiên nặng về hình thái, hình 
thức của con người và sự vật, nhờ đó, như một sự thay 
thế đối tượng nhận thức của tâm, giảm bớt đi phần chú 
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tâm về ái dục. Những người sông với trạng thái sắc giới 
có thê hoạt động xã hội tốt hơn những người vướng lụy 
vào dục lạc thấp kém của dục giới. Người ở sắc giới, 
nhờ phát triển ý thức, họ có những khám phá và đóng 
góp cho xã hội. Vì vẫn còn sử dụng ý thức nhị nguyên 
nên sự vướng dính trong phản ứng tham ái và sân hận 
đối với sắc giới là điều khó có thê tránh khỏi. 

Cõi Vô sắc đặt nặng về đời sống nội tâm; yếu tố 
tưởng vả quán chiếu trở thành sức mạnh của họ. Những 
người ở cõi vô sắc có năng lực sáng tạo tốt. Họ có thê trở 
thành các chuyên gia đầu ngành, các khoa học gia, các 
nhà bác học, đóng góp cho xã hội nhiều bằng phát minh, 
sáng kiến và sáng tạo, vì mục đích phục vụ nhân sinh. 


Kinh điển Pali không bắt buộc người tu thiền phải 
trải qua bốn thiền sắc giới: Không vô biên xứ, thức vô 
biên xứ, vô sở hữu xứ, phi tưởng phi phi tưởng xứ. Sau 
khi chứng đạt được tứ thiền (ly dục sinh hỷ lạc, định 
sinh hỷ lạc, ly hỷ diệu lạc, xả niệm thanh tịnh), hành giả 
hướng tâm về tam minh, để chứng đắc quả A-la-hán. 


Khi “Phật trí thắm nhuằần”, ta sẽ tuần tự đạt được ba 
tuệ giác lớn là túc mệnh minh (thấu rõ quá khứ), thiên 
nhãn minh (thấu rõ tương lai) và lậu tận minh (thấu rõ 
kết thúc khô đua hiện tại). Khi đã mở mắt tuệ giác, ta 
vẫy tay chào sinh tử, luân hồi trong ba cõi (cõi dục, cõi 
sắc, cõi vô sắc). 

Tóm lại, khi mở mắt khỏi các giấc mộng, thực tập 
động chuông đỀ tạo ra sự tỉnh thức; nghe chuông đỀ trút 
bỏ các não phiền; mặc áo vào, bước chân xuống giường, 
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đi ra khỏi phòng... đều thực hiện trong chính niệm. 
Những bước đi của người xuất gia phải thể hiện tỉnh 
thân phụng sự nhân sinh. Các vận động như đi, đứng, 
nằm, ngồi đều phải có đủ chính niệm, mang lại lợi lạc 
cho mình, cho người, cho đạo pháp và cho chúng sinh. 


Đi trong chính niệm, mỗi ngày trôi qua là một ngày 
an lành, mỗi buổi sáng hết đi là mỗi buôi sáng được lợi 
lạc. Chính niệm khi đi ra đi vào sẽ đem lại sự an lạc 
trong từng bước chân. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa “Phật trí”? 


2. Tam giới là gì? Làm thế nào đề “xuất ly tam giới”? 


CON: 


54 


bh) 


Bài § 
VÀO NHÀ VỆ SINH, BỎ THAM, SÂN, SI 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


%#Hl Đăng xí 

X/JMWff › Đại tiểu tiện thời 

bà NH CC Đương nguyện chúng sinh, 

ZE£EIIEJSf › Khí tham sân s1, 

02 1x ° Quyên trừ tội pháp. 

lệ › 44ƒ4ÿÈHIš#ã s Án, ngận-lỗ-đà-gia sa-ha 
(tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: VÀO NHÀ VỆ SINH 
a) Dịch văn xuôi: Khi đi vệ sinh, cầu cho chúng 
sanh, dứt tham, sân, s1, khử trừ tội lỗi. An, ngận-lõ-đà- 
gia sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Khi đưa phần uể ra ngoài 
Cầu cho tất cả mọi loài, 
Bỏ tham, sỉ mê, gián tức 
Dứi sạch tội lôi nhiễu đời. 


Ơm krodhaya svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Đăng (5`): Đi lên, leo lên, hướng lên. “Đăng xí” là “đi 
vào nhà vệ sinh”, do sự bức bách của cơ thê, vào nhà vệ 
sinh đê phóng thích phân uê ra ngoài, đê cảm thây dê chịu. 


Xí (ii): Nhà vệ sinh, câu tiêu, nơi phóng uê. Nhà xí là 
nơi phóng thích phân uê trong cơ thê người, ai vào đó xong 
đi ra đêu khỏe, nên còn gọi là “nhà khỏe”. Do đó, “đăng 
xí” có thê được dịch là “đi nhà khỏe” hoặc “vào nhà khỏe”. 


Đại tiện (Kãf): Thuận tiện lớn, từ chỉ cho “đi cầu”, 
hay “đi ia”. Sự phóng thích phân ra ngoài cơ thể. Khi 
có cảm giác hơi “mặc đi” là liền đi, đừng để cơ thê dồn 
thúc, đè nén quá mức, đến độ phải tháo chạy. 


Tiểu tiện (z|x{i#): Thuận tiện nhỏ, từ chỉ cho “đi tiểu”, 
hay “đi đái”. Sự phóng thích nước tiêu ra ngoài cơ thê. 

Khí (##): Quăng đi, vứt bỏ, ném bỏ. 

Tham (Êì, P. /anha; S. frsna): Gọi đủ là tham ái (anh). 
Là một trong ba gốc rễ bất thiện (P. akwsala-miila; S. 
akiusala-mila), tham gồm có ba phương diện: a) Dục ái (P. 
kama-fanha), hay dục lậu (P. kãmogha), tức đam mê tính 
dục, b) Hữu ái (P. bhava-fanhđ) hay hữu lậu (P. bhavogha, 
hữu lậu), tức khao khát tái sinh/ hiện hữu, c) Vô hữu ái (P. 
vibhava-tanha), tức khao khát không hiện hữu, muôn hủy 
hoại sự sông, không thiết sông nữa, muốn kết liễu mạng 
sông. Người tại gia sông theo đuổi và ám ảnh bởi dục ái, 
người xuất gia nỗ lực chuyền hóa dục ái thành từ bi. Còn 
dục ái thì còn tái sinh, tức còn hữu ái hay vô hữu ái. 


Sân (|, P. Zosa; S. đvesa): Sân hận, hận thù. Là một 
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trong ba gốc rễ bất thiện (P. akusala-mila; S. akusala- 
mũla), sân gồm có nhiều cấp độ khác nhau: Giết người, 
tàn phá, gây thương tật, hung dữ, ác độc, cay độc, ầu 
đả, phá phách, gây tôn hại, kiếm chuyện, gây hấn, loại 
trừ, xung đột, mâu thuẫn, bực tức, hiềm khích, ganh ty, 
ghen tức, không tùy hỷ, giận đối sắc mặt, thách thức, 
quát tháo, chửi bới, văng tục, tạo âm thanh khó chịu 
v.v... Sân tàn phá hòa bình thế giới và hòa bình nội tâm. 
Thực tập thiền từ bi, thể hiện tâm vô ngã, lòng vị tha, 
cao thượng, độ lượng, bao dung, tha thứ... sẽ giúp ta 
giải phóng tâm sân, nhờ đó, tâm trở nên mát mẽ, an lạc. 


Sỉ (J#, P=S. moha): Còn gọi là vô minh (#IEHH, P. 
avÙjä; S. avidyã) hay mê mờ. Là một trong ba gốc rễ 
bất thiện (P. akusala-mula; S. akusala-mnla), sĩ gồm có 
các cấp độ: Ngu xuân, không có kiến thức, thiếu hiểu 
biết... S¡ là mù tịt về tứ thánh đế, luật duyên khởi, luật 
nhân quả, vô thường, vô ngã, tái sinh và Niết-bàn. Do 
vô minh, sau khi tắt hơi thở, tâm thức tiếp tục vận hành 
và tái sinh vào bào thai của người mẹ hay giống cái, tùy 
theo nghiệp thiện và nghiệp ác đã tạo. Chỗ nào còn vô 
minh, chỗ đó còn bắt hạnh, khổ đau, tái sinh và luân hồi. 
Đề chấm dứt vô minh, hành giả cần tu tập tác ý như thật, 
phát triển tuệ quán, trau dỗi văn tuệ, tư tuệ và tu tuệ. 


Quyên trừ (//*): Ném bỏ, quăng bỏ, vứt bỏ, vứt 
đi; trừ sạch, dứt sạch, kết liễu sạch; chấm dứt hết. 

Tội pháp (E‡Z): Các điều tội lỗi, chỉ cho các ý 
niệm, lời nói và hành động vi phạm luật pháp, trái ngược 
lương tâm, không phù hợp đạo đức, tạo ra tội lỗi, mang 
lại khổ đau cho mình và cho người. 
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IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Ở các chùa Việt Nam, có nơi gọi nhà vệ sinh là nhà 
xí, nơi khác dùng chữ toillet - từ của phương Tây để ám 
chỉ nơi bất tịnh, một số chùa sử dụng từ “nhà khỏe”. Khi 
vào nhà vệ sinh, những bức bách của cơ thể được tống 
khứ ra bên ngoài, vài ba phút sau ra khỏi nhà đó, ta sẽ 
cảm thấy khỏe liền. 


Theo tín ngưỡng Trung Quốc, con tì hưu không có 
hậu môn, miệng to, ăn nhiêu. Những thương gia mê tín 
theo Trung Quốc thường thờ một cặp tì hưu trước công 
công ty, hay nhà mình, hy vọng tiền lãi từ đầu tư sẽ 
vào nhà thật nhiều, không thoát ra. Ý nguyện làm giàu 
qua hình ảnh con tì hưu là dựa trên lòng tham. Rất may 
không có con vật như thế, nếu có, con vật đó sẽ chết thúi 
vì nó đưa vào cơ thể mỗi ngày 3 cữ ăn mà không tống 
khứ, bài tiết phân ra bên ngoài thì tất cả thực phẩm chất 
chứa trong con vật đó sẽ làm nó bị úng thúi. Giống như 
nước tù đọng trong ao, mương tạo ra mùi tanh hôi và có 
màu rêu xanh. Dòng sông nảo lưu lượng nước chảy mạnh, 
có thể mang phù sa từ nơi này đến nơi khác; dòng nước tủ 
đọng không thê phục vụ cho các mục đích dân sự và xã hội. 


Khi có mặt trong nhà khỏe, đưa phân uế ra ngoài 
bằng đường đại tiện và tiểu tiện, thân không bị bức 
bách. Đối với lậu hoặc gồm tham ái, sân hận, sĩ mê và 
chấp thủ, cần tống khứ ra khỏi tâm ta. Mỗi người sở dĩ 
phước nhiều hay phước ít, hạnh phúc hay khô đau... là 
do con người chuyên hóa được tam độc hay bị chúng chi 
phối. Tu tập đối với người xuất gia cốt là tây trừ các xú 
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uê tham, sân, s1, thân kiên, hoài nghi, giới câm thủ v.v... 
ra bên ngoài. 


Trong bài thiền kệ này, sự tham lam, giận dữ và sĩ 
mê được xem như phần và nước tiểu. Tam độc là các vật 
dơ dáy đến độ ai chứa nó trong tâm sẽ trở nên bắt tịnh. 
Ảnh dụ tam độc như phần uề là hình ảnh khá ấn tượng, 
đánh trực tiếp vào hành vi bất thiện và lối sống tiêu cực 
của con người. 


Người có thói tham, đi đâu cũng ăn cắp, thấy vật của 
người mà không lấy thì không chịu nỗi dù họ không ng- 
hèo. Người nghèo dễ oán trách, dễ phê bình. Bần cùng 
quá thì dễ phát sinh đạo tặc, mặc dù cũng có người “nghèo 
cho sạch, rách cho thơm”. Người si mê do thiếu hiểu 
biết, không có kiến thức, không hiểu nhân quả, dễ rơi 
vào sợ hãi và mê tín dị đoan, nên suốt đời lẫn quẫn, 
không có lối thoát. Kẻ giận dữ thường mắt kiểm soát 
bản thân, dễ gây thương tôn người khác. Tham, sân, sỉ 
mang lại nhiều đau khổ cho mình và cho người. 


Nhiêu người, bình thường rất tốt nhưng khi rượu vào, 
lời ra, bắt đầu bạo động, gây thương tốn, sát hại là điều 
có thê xảy ra. Những cuộc âu đả, giết người, gây thương 
tồn nhau từ rượu và ma túy gần như nhan nhản khắp mọi 
nơi, mọi chốn. Tiêu thụ ma túy và rượu, con người mất 
khả năng làm chủ nhận thức, cảm xúc và hành vi. Người 
uống rượu có thể hiếp dâm, trộm cắp, lường gạt, ngoại tình, 
phạm pháp, gây bạo lực và nhiều hành động bất hảo khác. 


Đức Phật, băng tuệ giác, rât rõ tác hại tiêm ân của 
ma túy và rượu nên câm đệ tử của ngài không tiêu thụ 
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những độc tố nêu trên. Chấm dứt sự tiêu thụ rượu và 
ma túy sẽ giúp ta thoát khỏi mọi sợ hãi, phạm pháp vả 
bị trừng phạt, nhờ đó, sống bình an hơn. Mong sao mọi 
người rũ bỏ được tham, sân, sỉ như khi tống khứ phân uế 
ra ngoài, đề thế giới này trở nên bình an hơn. 


Để vượt qua lòng tham, ta nên tôn trọng sở hữu tài 
sản của người khác, quý trọng sức lao động chân chính 
của con người vốn được luật pháp bảo hộ. Thực tập 
hạnh bố thí là cách chia sẻ cho tha nhân, giúp họ vượt 
qua sự bắt hạnh. 


Là cha mẹ, để giúp con em mình có tâm không tham, 
mỗi khi phát tâm cúng dường cho chùa, làm từ thiện 
cho các trung tâm, thay vì ta trực tiếp làm thì hướng dẫn 
con cháu làm việc đó thế cho mình. Như vậy, cả hai đều 
được phước. Tạo cơ hội cho con cháu làm lành từ nhỏ 
thì những hạt giống lành sẽ trở thành nhân cách cao đẹp 
trong tương lai. Khi lớn lên, người biết bố thí không thê 
lây bàn tay nhân từ đi cướp giật, đánh đập, tra tắn, hành 
hạ người khác. Những hạt giống nhân từ do cúng dường 
và bố thí bao giờ cũng trổ quả hạnh phúc. 


Đối với tâm sân, ta phải thực tập vượt qua bằng cách 
làm trì hoãn phản ứng cảm xúc đang diễn ra. Ta có thê 
thay đổi không gian đang có mặt, đi khỏi nơi đó với 
từng bước nhẹ nhàng; đưa tầm mắt nhìn về các mảng 
cây cỏ xanh; hít thở thật sâu không khí trông lành; lăng 
nghe tiếng chim kêu ríu rít... nhờ đó, các xúc cảm căng 
thắng trên bộ não được lắng dịu, những cái đập tim mạnh 
được ôn định lại, không còn đỏ mắt, xanh mày, môi giụt, 
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mắt trợn. Khi đã thư giản và buông xả, việc trở lại nơi xảy 
ra giận đữ không làm ta bực tức, trả đũa, nhờ đó, sự hiêm 
hận, hiêm khích, ác cảm, thành kiên v.v... được kêt thúc. 


Trong mọi tình huống của cơn giận, ta không làm 
thay thế chức năng của luật pháp. Để đảm bảo công 
bằng xã hội và thoát khỏi nỗi hàm oan, nạn nhân có thê 
nhờ luật sư, chứ không nên để cho tâm hận thù sai xử 
và chi phối hành động. Trong tình huống xã hội bị lũng 
đoạn, luật pháp bị phá vỡ, công bằng xã hội mất hết, ta 
cũng đừng nên trả thù, lại càng không nên ứng xử giang hồ. 
Hãy điềm tĩnh và tin tưởng rằng, con người có thể qua mặt 
được luật pháp nhưng không ai có thể qua mặt được luật 
nhân quả, vốn là cán cân công bằng nhất. Niềm tin nhân 
quả sẽ giúp ta thoát khỏi sự tức giận. Nhờ trị liệu nỗi khô, 
niềm đau một cách khéo léo, ta có thê biến thù thành bạn. 


Đọc tụng kinh điển, thông suốt Bát chính đạo, thực 
tập sáu Ba-la-mật, hiểu rõ về nhân quả, và ứng dụng 
bốn nhiếp pháp trong cuộc sống... có khả năng giúp ta 
kết thúc mê tín, nhờ đó, sống tốt hơn và có giá trị hơn. 
Đề giúp người khác thoát khỏi si mê, ngoài việc hướng 
dẫn phát triển văn huệ, tư huệ và tu huệ, ta nên ấn tống 
kinh, sách, băng, đĩa Phật pháp rộng rãi, đề mọi người 
hiểu sâu và thực hành đúng lời Phật dạy. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Vì sao tham ái, sân hận và si mê được gọi là phân uế? 


2. Người kết thúc tam độc thì chứng đắc được gì? 
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Bài 9 
RỬA SẠCH 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


ft Tẩy tịnh 

tHñzM2K › Sự ngật tựu thủy, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
tHIÿ»ÃH' › Xuất thế pháp trung, 
3ãJKIÍIfỲ ° Tốc tật nhi vãng. 


lệ › zzIf[3#ffÿÿmJ - - Án thấtrbà-hêsa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: RỨỬA SẠCH 
a) Dịch văn xuôi: Việc xong, dùng nước, cầu cho 
chúng sanh, mau chóng đên được, trong pháp xuât thê. 
An, thât-rị bà-hê sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Vệ sinh xong rồi dùng nước, 
Cầu cho tất cả chúng sinh, 
Thực tập pháp môn siêu xuất, 
Cõi lành đến được thật nhanh. 
ŒƠm srT vahi svãhã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Sự ngật (Sf7z,): Khi việc đã xong. Trong ngữ cảnh 
của bài thi kệ này, “sự ngật” có nghĩa bóng là “đi vệ sinh 
xong” hoặc đi cầu, hay đi tiêu xong. 

Tựu thủy (⁄K): Sử dụng nước. Trong ngữ cảnh 
của bài thi kệ này, “tựu thủy” có nghĩa bóng là “dùng nước 
dội cầu” cho nhà vệ sinh và bồn cầu được sạch sẽ, hoặc 
dùng nước rửa hậu môn và chỗ kín. Nhân việc rửa nhà vệ 
sinh và rửa chỗ kín, người xuất gia nêu quyết tâm dùng 
nước Phật pháp, rửa tâm, rửa lời, rửa hành vi, rửa phảm 
tục, gột rửa sạch sẽ tham ái, sân hận, si mê và chấp thủ. 

Xuất thế pháp (/H;{H‡Z): Gọi đủ là “xuất thế gian 
pháp” (HH[H|HlšE), tức phương pháp hướng đến giác 
ngộ và giải thoát khỏi sinh tử, luân hồi trong ba cõi (dục 
giới, sắc giới và vô sắc giới) và sáu đường (thiên, a-tu- 
la, nhân, ngạ quỷ, súc sinh, địa ngục). Pháp xuất thế là 
những điều siêu việt khỏi thế giới phàm tục, bao gồm 
tứ thánh đề, ba mươi bảy phẩm trợ đạo, sáu ba-la-mật. 
Người xuất gia được khích lệ hướng tâm về giác ngộ vô 
thượng, không vướng bận quả phước ở cõi người, quyết 
tâm chấm dứt tham ái, sân hận, si mê và chấp thủ đề 
chứng quả A-la-hán, Bồ-tát và Phật. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Sau khi đi đại tiện, tiểu tiện, tay ta có thê bị dơ. Dù 
nhà vệ sinh hiện đại có giấy chùi và giấy lót bàn cầu, 
việc rửa tay sau khi đi cầu là điều cần làm. Liên Hiệp 
Quốc chọn ngày 15/10 hằng năm làm “Ngày Toàn Cấu 
Rửa Tay” đề kêu gọi ý thức vệ sinh, dùng xà bông và 
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nước rửa tay thật sạch. Thói quen nhỏ, xem có phân đơn 
giản này lại có giá trị đảm bảo sức khỏe cho con người. 


Nhà vệ sinh trong chùa thường là nơi công cộng, mà 
người xuất gia và người tại gia đều sử dụng chung. Phần 
uế do con người tống khứ ra thường mang theo các loại 
vi trùng truyền nhiễm. Nếu làm vệ sinh bàn cầu không 
sạch, sẽ ảnh hưởng đến người sử dụng sau. Do vậy, khi 
vào nhà vệ sinh, ta phải có ý thức xả bồn vệ sinh thật 
sạch. Khi sử dụng xong, ta cũng phải xả lại thật sạch, để 
không ảnh hưởng đến người sử dụng sau. Nếu trên bồn 
cầu có nước đọng lại, hoặc có những vật dơ, hãy dùng 
giấy vệ sinh lau sạch, lau cho chính mình và lau cho 
người khác sử dụng. 


Nhiều người có thói quen xấu, vào sử dụng muốn 
cho thật sạch cho mình, nhưng khi đi xong, không dội 
nước, thậm chí vứt bỏ giấy vệ sinh lung tung, để lại cấu 
uế, mùi xú uề bất tịnh. Hành động đó nếu không để ý và 
khắc phục, ta đã tạo ra sự tôn phước cho mình rất nhiều. 
Đang ở trong nhà vệ sinh, ai cũng nhờm gớm các vật dơ 
thoát ra từ cơ thê mình. Khi ăn uống, cần nấu chín các 
thực phẩm đã được làm sạch và phải đảm bảo an toàn 
thực phẩm. Mới đưa vào bao tử mà ói ra liền là đã thấy 
gớm rồi. Ăn vào vài ba tiếng, mùi của thực phẩm lại khác, 
khi tống khứ ra bên ngoài, chúng trở thành phân uế. 


Sau khi đi vệ sinh xong, hãy rửa tay thật sạch, đồng 
thời, cầu cho tất cả chúng sinh thực tập pháp môn siêu 
xuất, hiểu Phật pháp mâu nhiệm, để có thê đạt được 
cảnh giới lành ngay trong hiện tại, và có cảnh giới tái 
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sinh lành sau khi qua đời. Sự tây tịnh thân thê giúp ta trở 
nên sạch sẻ. Sự tây tịnh tâm khỏi các vật nhơ tam độc 
ø1úp fa sông an vuI. 


Theo tục lệ của Ấn Độ giáo, những người có tội và 
bât hạnh, hãy đên sông Hăng trâm mình dưới nước sông, 
thì mọi nỗi khô niêm đau được xem là đã rửa sạch. 


Mỗi năm, vào mùa tắm sông, khoảng tháng I Dương 
lịch, sông Hăng thu hút khoảng 400.000.000 người đến 
tăm. Vào thời điểm đó, nước sông lạnh khoảng 59C, thế 
mà người ta vẫn trầm mình dưới sông vì niềm tin rửa tội. 
Tắm sông Hằng, nếu nước sạch, chỉ mới rửa sạch thân 
thể, không thê rửa sạch tâm người, đang khi khổ đau và 
tội lỗi thuộc về tâm. Sông Hăng từ Varanasi đến Alla- 
habad, có nhiều sinh hoạt tín ngưỡng theo Ấn Độ giáo, 
là quãng sông ô nhiễm nhất, nhì tại Ân Độ. Toàn bộ chất 
thải chưa qua xử lý của hàng triệu hộ dân tại thành phố 
Varanasi tổng, khứ xuống sông Hằng, làm sông này ngày 
càng bị ô nhiễm nặng. 


Quan niệm mê tín đã làm người ta không còn thấy 
đâu là sạch, dơ trên sông Hằng. Sông Hằng ở Varanasi 
có hai địa điểm hỏa thiêu. Mỗi ngày trung bình có vài 
chục thi thê được thiêu. Trước khi thiêu, người tam trầm 
thi thể xuống nước sông Hằng đề tây tịnh. Sau khi thiêu 
xong, toàn bộ tro, cốt còn lại đều thả xuống sông Hằng. 
Cách đó chừng vài chục mét, người ta thành tâm tắm 
sông Hằng, lấy nước uống tại chỗ, hoặc đem nước sông 
về cúng Phạm thiên. 


Quan niệm mê tín về sông Hăng đã làm cho nhiêu 
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người bị nhiễm bệnh bởi nước sông Hằng có quá nhiều 
các vi trùng. Khái niệm Sông Hằng huyền bí thật ra chỉ 
là một Sông Hằng mê tín. Đức Phật cho rằng nếu thật 
sự sông Hằng có khả năng tây tịnh thì con người không 
phải là những đối tượng được thanh tịnh đầu tiên, phải 
nói trước nhất là cá, tôm, cua, ghẹ và những loài thủy 
tộc phải thanh tịnh trước, vì chúng tiếp xúc và sống dưới 
nước 24 giờ một ngày, 365 ngày một năm, kiếp này sang 
kiếp khác. Hàng tích tắc trôi qua, loài thủy tộc không 
tách rời khỏi nước sông Hằng, trải qua bao nhiêu kiếp, 
cá, tôm, cua vẫn tiếp tục là cá, tôm, cua; có con nào 
được thanh tịnh làm con người đâu, đang khi, con người 
vẫn tiếp tục là con người. Không thê dựa vào hình thức 
rửa sạch ở sông Hăng mà cho rằng chỉ cần tăm sông 
Hằng thì tâm thanh tịnh. 


Khi dùng nước để rửa sạch phần đơ dáy trên cơ thể, ta 
mong cho các chúng sinh thực tập pháp môn Bát chính 
đạo siêu xuất, để thoát khỏi mọi cấu uế của tâm. Theo 
đức Phật, ngoài Bát chính đạo, không có con đường tâm 
linh đích thực. Ngoài Bát chính đạo, không có tu sĩ chân 
chính đích thực. Không thực tập Bát chính đạo thì không 
có con đường an vui, giải thoát đích thực. 


Bát chính đạo được xây dựng trên 3 nền tảng Giới - 
Định - Tuệ. Giới là đạo đức nhờ sự thực tập chuyên hóa. 
Định là tu tâm để chuyền thức thành trí, buông xả mọi 
chấp trước, rũ bỏ mọi nỗi khô niềm đau. Trí tuệ phát 
sinh như chiếc chìa khóa vạn năng tháo mở các bế tắc. 
Giới là nền tảng đạo đức, gồm chính ngữ, chính nghiệp, 
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chính mạng, chính tinh tấn. Định gồm chính niệm và 
chính định. Tuệ gồm chính kiến và chính tư duy. 


Pháp môn Thiền tông của các Tổ Trung Quốc dựa 
trên hai yếu tố chính niệm và chính định. Pháp môn Mật 
tông của Phật giáo Tây Tạng và Pháp môn Tịnh Độ tông 
của Phật giáo Trung Quốc dựa trên chính niệm qua câu 
thần chú hoặc danh hiệu Phật A-di-đà là chính. Nói cách 
khác, ba pháp môn Thiền, Mật và Tịnh chỉ dựa vào hai 
yếu tố chính niệm và chính định trong Bát Chính Đạo. 
Sáu yếu tô còn lại: Chính tri kiến, chính tư duy, chính 
ngữ, chính nghiệp, chính mạng và chính tinh tấn, nếu 
không thực tập rốt ráo, ta không dễ dàng gì đạt được 
chính niệm và chính định, khi chỉ đơn thuần niệm Phật, 
trì chú và ngồi thiền, do đó, thực tập trọn vẹn Bát chính 
đạo bao giờ cũng rất cần thiết cho nên tảng tu học và 
hành trì, nhờ đó, thân tâm được thanh tịnh. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thế nào là “xuất thế” và “xuất thế pháp”? 

2. Trình bày mối liên hệ giữa “nước rửa” và “xuất 
thế pháp”. 


33k 
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Bài 10 
RỬA SẠCH NHƠ BẨN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


S© Khử uế 

Đi) › Tây địch hình ué, 

ba NH CC Đương nguyện chúng sinh, 

iiNfHS › Thanh tịnh điều nhu, 

HP NHH Tất cánh vô cấu. 

lệ › PHlth tEEfÿEiãms Án, hạ-năng mật-lật-đề sa-ha 
(tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: TẨY NHƠ BẨN 
a) Dịch văn xuôi: Tây rửa thân nhơ bân, cầu cho 
chúng sanh, thanh tịnh, điêu hòa, mêm mại, tuyệt đôi 
không dơ. An, hạ-năng mật-lật-đê sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Rửa sạch thân hình nhơ bản, 
Câu cho tắt cả chúng sinh 
Sạch sẽ, điễu hòa, nhu thuận, 
Không còn cầu uễ trong tâm. 
Ơm hãna mrte svãhã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Khử uế (Zšÿ#): Rửa sạch các nhơ uế. Trong ngữ 
cảnh của bài thi kệ này, “khử uế” có nghĩa bóng là rửa 
hậu môn và chỗ kín bằng nước, chứ không chùi bằng 
giấy như ngày nay. Nhân rửa hậu môn và chỗ kín, sau 
khi đi cầu, người xuất gia nêu quyết tâm dùng nước Phật 
pháp, rửa tâm, rửa lời, rửa hành vi, rửa phàm tục, gột rửa 
sạch sẽ tham ái, sân hận, sĩ mê và chấp thủ. 

Tẩy địch (1£): Kỳ rửa, tắm rửa, rửa rái, rửa sạch sẽ. 

Hình uế (J⁄ÿ#): Thân thê nhơ bản, thân dơ hôi, thân 
bắt tịnh. Do có các lỗ (lỗ mắt, lỗ mũi, lỗ miệng, lỗ tai, lỗ 
đi tiểu, lỗ đi cầu, lỗ chân lông) bài tiết ra ngoài, thân thê 
con người bị nhơ uế. Một ngày không tắm, thân thể trở 
nên hôi dơ. Mượn hình ảnh dơ hôi của thân thẻ, bài thi 
kệ này sánh ví tham ái, sân hận, si mê và chấp thủ là các 
chất làm cho tâm con người bị nhơ bản, bắt tịnh. 

Thanh tịnh (1ƒ, P. suddha, visuddha, parisuddh; 
S. #uddha, viáuddha, parisuddha): Sạch sẽ, không còn 
nhơ bân (vô cầu, fIJE)). và phân loại hành vi, có ba 
thanh tịnh: a) Thân thanh tịnh (7#) tức thân hình 
sạch sẽ, do "hóa sinh (chứ không sinh ra từ bào thai, từ 
trứng, từ sự âm thấp), b) Tâm thanh tịnh (#3) đo tu tập 
Km đức, thiền định và trí tuệ, c) Tướng thanh tịnh (‡Rff 

Ÿ#) tức đầy đủ 32 tướng đại nhân trang nghiêm, uy dũng. 


Về bản chất, có hai loại thanh tịnh: a) Tự tánh thanh 
tịnh (EI Eini #), tức bản tâm vốn thanh tịnh, dù trải qua 
nhiều kiếp số, đóng nhiều vai trong các cảnh giới, b) Ly 
cấu thanh tịnh (£Jif3#*), tức thanh tịnh tâm do xa lìa 
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và chuyển hóa tất cả phiền não, trần cấu như tham ái, 
sân hận, si mê và chấp thủ. 

Về đạo và đời, có hai loại thanh tịnh: a) Thế gian 
thanh tịnh (HH ##) do tu tập Phật pháp, tạm thời 
chán ngán phiền não, tâm hướng về thanh tịnh, nhưng 
chưa thật sự thanh tịnh, b) Xuất thế gian thanh tịnh (Hị 
THIHI#Ÿ®#) tu tập vô lậu, chấm đứt hoàn toàn các phiền 
não, tâm trở nên thanh tịnh, tâm chứng quả A-la-hán, 
Bồ-tát và thành Phật. 


Điều nhu (2E): Điều hòa, nhu nhuyền. Thân thê 
con người được cấu tạo bởi bốn yếu tố: Đất, nước, lửa, 
gió, đù nương tựa nhau, nhưng chúng chống trái nhau. 
Khi làm chủ được thân, con người trở nên điều hòa, 
thăng bằng. Khi làm chủ được tâm, con người trở nên 
nhu mì, an vuI. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đây là bài thiền kệ mở rộng sự thực tập về thanh 
tịnh, liên hệ đến hình ảnh rửa sạch của nước. 

Vào nhà vệ sinh hay nhà tắm có liên hệ đến việc rửa 
sạch hai bộ phận nhạy cảm là hậu môn và chỗ kín. Nhân 
việc tây tịnh đó, ta quán tưởng đến sự sạch sẽ trên toàn 
thân. Từ động tác tây rửa, thân thể và mọi thứ liên hệ 
được sạch sẽ, nhờ đó, có được sức khỏe tốt. Khi thực tập 
thiền kệ này, ta mong mọi người đạt được sự hòa thuận, 
không còn nhơ bản, cấu uề nào trong tâm. 


Khi cơ thê bị dơ, ta có cảm giác khó chịu trong tâm. 
Không làm chủ được tâm, ta có thê có các bât hòa giữa 
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ta với những người đồng tu. Tắm rửa mỗi ngày, cơ thê 
được sạch sẽ, thân mình được thoải mái, làn da tiếp xúc 
với không khí trong lành làm ta sảng khoái, góp phần 
giúp ta sống tốt trong ngày, sống một cách hài hòa, 
không gây hấn, không tạo chia rẽ, không phân biệt đối 
xử, không có trọng và khinh, không có bạn và thù, xem 
tất cả là đồng tu. 


Kinh Dược Sư đề cập đến hai vị Bồ-tát là Nhật Quang 
Biến Chiếu và Nguyệt Quang Biến Chiếu, một bên là 
mặt trời và bên còn lại là mặt trăng. Trời, trăng thì không 
gặp nhau, nếu gặp nhau trong một thời điểm, tại một địa 
điểm thì thường dẫn đến nhật thực hoặc nguyệt thực, có 
hại cho sức khỏe và tốn hại mùa màn. Hai vị Bồ-tát này 
tuy khác biệt nhưng không gây trở ngại cho nhau, lại bổ 
sung và hỗ trợ nhau. Nhờ tâm chuyên hóa tích cực, hai 
vị Bồ-tát đã phát triển các mẫu số chung là quang tức 
ánh sáng và sự chiếu soi. 


Mặt trời chiếu ánh sáng ban ngày, không phân biệt 
cây to, vừa, nhỏ được nó truyền ánh sáng, tạo diệp lục 
tố. Tùy theo năng lực tiếp thu, mà diệp lục tô được tiếp 
nhận khác nhau ở từng chủng loại thảo mộc. Tùy theo 
vị trí và thời điểm mà những loài thực vật tiếp nhận 
ánh sáng cũng hoàn toàn khác. Tại Thụy Điển vào tháng 
6-7, lúc 22:00 vẫn còn sáng, tương tự, ở các nước châu Âu 
khoảng 21:00, trời vẫn còn sáng. Trong khi đó tại Việt Nam 
và nửa kia của trái đất, khoảng 6-7 giờ chiều, trời đã tối rồi. 

Nhờ sự chiếu soi ánh sáng trí tuệ để phục vụ chúng 
sinh mà các vị Bỏ-tát khác nhau trở thành bạn đồng 
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hành. Thực tập theo hai vị bồ-tát Nhật Quang và Nguyệt 
Quang, chúng ta sẽ có được tĩnh thân hòa thuận. 


Trong kinh Trường Bộ và Trung Bộ, đức Phật dạy: 
“Như trăm sông tuôn về biển cả, tên của các sông như 
sông Hằng, sông Yamuna... không còn nữa, chỉ còn một 
danh xưng duy nhất là biển cả. Vị của biển thuần nhất 
là vị mặn thôi”. Tương tự, trước khi đến với đạo Phật, 
có người xuất thân từ giới vua chúa, dòng dõi hoảng tộc, 
có người là chính trị gia, quan chức triều đình, có người 
là tu sĩ Bà-la-môn, có người làm công tác giáo dục, có 
người là sĩ, công, nông và thương gia, có người lao động 
tay chân... khi vào Phật pháp, tất cả chỉ còn một danh xưng 
là sa-môn (Thích tử), tức những hành giả tu tập theo truyền 
thống Đức Phật Thích-ca, không phân biệt đối xử. 


Nhờ tỉnh thần sống hài hòa, những khác nhau về cá 
tính, ta rũ bỏ sạch và xem các đồng tu như anh chị em 
ruột thịt. Thực tập hòa hợp giúp ta sông an lạc trong một 
phòng nhỏ, các giường san sát với nhau. Người không 
có sự điều thuận, dù nhà to cũng không hài lòng. Tâm 
hòa thuận sẽ g1úp ta thiết lập được hòa bình, hạnh phúc 
và an vui với những người xung quanh. 


Các cấu uế tham, sân, si chưa được chuyên hóa phải 
quyết tâm chuyền hóa đến tận gốc rễ, không đề chúng 
hoành hành, tác động, chi phối gì đến ta. Thực tập như 
thế, sự chuyên hóa sẽ diễn ra theo chiều hướng tốt. 

Trong một bài kinh Trung Bộ. có ba tăng sĩ đồng tu, 
đã phát nguyện hỗ trợ nhau, dìu dắt nhau, nâng đỡ nhau 
trên đường tu. Họ mặc định rằng nếu ai đi khất thực 
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về trước sẽ có bổn phận sắp xếp bản, chậu rửa chân, 
khăn, chỗ ngồi để những vị khất thực về sau cùng ăn 
trong chính niệm. Nếu chờ các vị khác quá lâu thì có thê 
ăn trước, chừa phần còn lại cho các vị đồng tu. Những 
người về sau, cứ như thế ngôi vào bàn đã soạn sẵn và ăn 
phần được chừa. Sau khi ăn xong, đi rửa bát. Họ chỉ nói 
với nhau những øì thật sự cần thiết. Dù ít nói với nhau 
nhưng họ thấu hiểu nhau và giúp đỡ nhau. 


Trong các Phật sự, nếu người A đi thuyết giảng thì 
người B làm những việc khác, người C hỗ trợ các đồng 
tu. Không ai nhắc nhở ai, không ai sinh nạnh ai, tất cả 
tu học và làm việc trong hòa thuận. Nếu người nào vì lý 
do sức khỏe, thì nhờ bạn đồng tu làm thế công việc của 
mình. Khi làm phận sự của người khác, ta phải phát tâm 
hoan hỷ và nghĩ rằng hôm nay tôi có phước, nhờ bạn đồng 
tu nghỉ mệt mà mình làm được hai công việc. Quan niệm 
tích cực này giúp ta dân thân phụng sự không ganh ty. Sự 
ganh ty và tâm hơn thua là trở ngại lớn, như chiếc ô khóa, 
khóa lại các Phật sự của nhau. Hãy tập tùy hỷ công đức và 
hợp tác công đức để các Phật sự chóng thành tựu. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 


1. Trình bày ý nghĩa “cấu uế” trong bài kệ này? 


2. Thế nào là “thanh tịnh” và làm cách nào để được 
thanh tịnh? 


33k 


KÁ= 


Bài II 
RỬA TAY 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


lftF Tẩy thủ 

ĐJ)zkj—H* › Dĩ thủy quán chưởng, 

bà NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
tHH.HHT › Đắc thanh tịnh thủ 
SEiữ5 + Thọ trì Phật pháp. 


lí§ › -}:3/UIfỆH[fÿÿEH[ e - Án, chủ-ca-ra-gia sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: RỬA TAY 
a) Dịch văn xuôi: Lẫy nước rửa bàn tay, cầu cho 
chúng sanh, được đôi tay sạch, nhận giữ Phật pháp. An, 
chủ-ca-ra-gia sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Dùng nước rửa sạch tay, 
Cầu cho tất cả mọi loài 
Có được đôi tay trong sạch, 
Giữ gìn chính pháp Như Lai. 
Ơm sukaraäya svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Quán (j): Rửa rái, rửa sạch. 
Chưởng ($Z): Bàn tay, lòng bàn tay. 


Thủ (): Tay. Mỗi cái tay gồm có ba phần: Cánh 
tay, bàn tay và năm ngón tay. Là bộ phận năng động của 
cơ thể, hai tay giúp con người làm các động tác nắm, 
mở, nâng lên, đưa xuống, kéo lê, ghì chặt... Nhờ có 
hành động của bàn tay, con người tiến bộ hơn con vật, 
có khả năng biến các ước mơ trở thành hiện thực. 


Thọ trì (Š'Ƒƒ, S. dgrahana): a) Lãnh thụ và ghi 
nhớ, hay tiếp nhận và thực tập, như trong thuật ngữ “thọ 
trì giới luật” hay “thọ trì Phật pháp”. b) Tiếp nhận và 
giữ gìn, như trong thuật ngữ “thọ trì tam y” (J#f?—ˆ2§). 
Thọ trì còn có nghĩa là nương theo mà thực hành, hay hạ 
thủ công phu với tâm chuyên cần liên tục. 


Phật pháp (JšE, P. buddhadhamma, buddha- 
sãsana; S. buddhadharma, buddha-säsana): Chỉ cho tất 
cả chân lý (P. đhamma; S. dharma) và đạo đức (P. s11a; 
S. Š7/a) được đức Phật thuyết giảng trong 45 năm, được 
biên tập thành Kinh tạng và Luật tạng. 


Theo kinh Tăng Chỉ (A.III285), chân lý Phật dạy 
có 6 đặc điểm: a) Khéo giảng (Svãkkhato bhagavatä 
dhammo), đầy đủ văn và nghĩa lý, b) Thiết thực hiện 
tại (Sandiffhiko), tức có kết quả hiện đời, e) Siêu việt 
thời gian (4kZi¡ko), tức không bị lỗi thời trước phát triển 
của khoa học, d) Đến để mà thấy (EJipassiko), tức cần 
kiểm chứng bằng trí tuệ, e) Mục đích hướng thượng 
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(Opanayiko), không phải là triết lý suông, f) Được người 


.~~— 


Theo kinh Tăng Chỉ đạo đức Phật lã có 7 công 
năng: a) Hướng đến nhàm chán (Ekanranibbidä), b) 
Vô nhiễm (W7räga), c) Diệt khổ (Nirodjha), đ) An tịnh 
(Upasama), e) Thắng trí (4Abhiññaä), f) Giác ngộ (Sam- 
bodha), g) Niết-bàn (Nibbãna). 


Siêng năng đọc tụng, khảo cứu và thực hành chân lý 
Phật dạy trong đời sống, ta giải phóng được vô minh, 
không còn mê tín, tăng trưởng trí tuệ, kết thúc sợ hãi, 
thấu rõ mọi thứ, nhờ đó, sống an lạc và hạnh phúc bền 
vững trong đời. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Giữ vệ sinh và đảm bảo an toản thực phẩm có thê 
giúp ta ngăn được các loại bệnh do truyền nhiễm cấu 
uế từ bàn tay bốc thực phẩm ăn. Người Ấn Độ không 
phải là cộng đồng duy nhất dùng tay bốc ăn. Các nước 
Pakistan, Bangladesh, Bhutan, Nepal... cũng ăn bốc. 
Thời hiện đại, dù đầy đủ muỗng rĩa inox, nhiều cư dân 
trên hành tinh vẫn thích ăn bốc bằng tay như thói quen 
văn hóa âm thực. 


Người Ấn Độ mặc định răng bản tay trái sử dụng 
cho vệ sinh cá nhân, bàn tay phải bốc thực phẩm ăn. 
Trước khi vào bàn cơm, người Ấn Độ đến bôn rửa tay, 
thường được đặt trước nhà ăn, có xà bông, giấy, khăn. 
Rửa sạch tay trước khi ăn là thói quen tích cực đối với 
người ăn bốc. Người Ấn Độ thường thái nhỏ thực phẩm, 
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nấu nhuyễn nhừ rồi dùng tay trộn đều với nhau, vo thực 
phâm cho tròn, đưa vào miệng ăn, không đỀ rơi rớt, 
không để dính râu. Người Ấn Độ không ăn canh, không 
ăn rau tươi như người Việt Nam. 


Do tính đặc thù của thực phẩm, người Ân Độ không 
có nhu cầu sử dụng đũa. Cũng giống như tại Việt Nam, 
khi ăn bánh xẻo, bánh cuốn, ăn bằng tay mới thấy ngon. 
Người Ấn Độ thường ăn thực phẩm vo tròn, nên thực 
phâm của họ được gọi là “đoàn thực”, do đó, ăn bốc 
bằng tay tạo ra nhiều dịch vụ và tạo cảm giác ngon hơn. 


Khi ăn vụng, da bàn tay tiếp xúc với lưỡi, dịch vị 
trong miệng sẽ tiết ra nhiều, hỗ trợ cho sự tiêu hóa khi 
nuốt thực phẩm vào bao tử. Về phương diện y học, ăn 
bằng tay sẽ ngon hơn là ăn bằng muỗng và đũa vì đũa, 
muỗng tiếp xúc với lưỡi không tạo ra dịch vị tương tự 
như bằng tay được. Khi ăn bằng bốc tay, để đảm bảo vệ 
sinh, ta phải rửa sạch tay. Vào thời đức Phật, Ngài và các 
vị thánh đệ tử cũng ăn bốc băng tay. 


Khi rửa tay, ngoài việc mong bản tay này được sạch, 
ta cần cam kết sử dụng tính năng của bàn tay đề phụng 
sự nhân sinh, nhằm mang lại các giá trị cao quý cho 
cuộc đời. Ở đây, chức năng cao nhất của tay là giữ gìn 
chính pháp của Như Lai. Dùng bàn tay này bồ thí, cúng 
dường, giúp đời, cứu người, làm Phật sự, mang tình 
thương đến mọi nơi, thì bàn tay này tạo ra nhiều lợi lạc. 

AI đã từng có quãng đời vi phạm luật pháp, thay vì 
trừng phạt bàn tay thì hãy rửa tâm; khi tâm thanh tịnh, bàn 
tay sẽ hướng về việc lành. Nếu trước đây dùng tay ăn cắp, 
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nay chuyền nghiệp bằng cách dùng tay bố thí, cũng dường. 
Thay đổi nghiệp băng thay đổi tâm sẽ giúp ta thay đôi các 
hành động của bàn tay. Khi động cơ bắt thiện đã châm dứt, 
thì bản tay ta sẽ bắt đầu làm các việc lợi lạc cho đời. 


Trên nên tảng đó, Bồ-tát Quan Thế Âm đã hóa thân 
thành Thiên Thủ Thiên Nhãn, 1.000 bàn tay và 1.000 
con mắt. Đề các bàn tay phụng sự đời bằng thái độ vô 
ngã vị tha, thì các hành động từ bị phải được trí tuệ soi 
sáng. Trí tuệ ở đây được thê hiện qua hình ảnh con mắt. 
Trong một hành động vị tha đều có một con mắt trí tuệ 
soi sáng. Trong mỗi ứng dụng lòng từ bi phải có trí tuệ 
song hành. 500 người tạo thành một tập thê lớn. 1000 
con mắt tạo thành chất xám tập thê. Có được từ bi lớn và 
trí tuệ lớn thì thành quả phụng sự chúng sinh chắc chắn 
sẽ hiệu quả hơn. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa “bàn tay thanh tịnh”? 


2. Thế nào là “thọ trì Phật pháp”? 


3k3 zk 
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Bài 12 
RỬA MẶT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


ii Tẩy diện 

})zkỳklúi › Dĩ thủy tây diện, 

bà NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
f#f#ÁIH› Đắc tịnh pháp môn, 
7k#flH%t - Vĩnh vô cấu nhiễm. 


lí › #ÿÿjlj : Án, lam sa-ha (nhị thập nhất biến). 
II. DỊCH NGHĨA: RỬA MẶT 
a) Dịch văn xuôi: Lấy nước rửa mặt, cầu cho chúng 
sanh, được pháp môn thanh tịnh, vĩnh viên không còn dơ 
bân. An, lam sa-ha (21 lân). 
b) Dịch thơ: 
Dùng nước rửa sạch mặt mày, 
Cầu cho tất cả mọi loài 
Thực tập pháp môn chuyển hóa, 
Không còn cầu uỄ trong tâm. 
Ơm Ram svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Diện (Iñj): Cái mặt. Trong cơ thể người, cái mặt là 
thường được đề ý nhất. Trên mặt có nhiều lỗ tạo ra sự 
nhơ nhớp như lỗ mắt, lỗ mũi, lỗ tai, lỗ miệng và các lỗ 
chân lông trên da mặt. Do đó, rửa mặt cho sạch sẽ, làm 
cho ta thoải mái và tự tin. 


Pháp môn (3#*⁄Ƒ*]): Thuật ngữ Phật học Trung Quốc, 
có nghĩa đen là “cánh cửa đi vào Phật giáo”. Trong văn 
học Pali, không có khái nệm “pháp môn”, chỉ có khái 
niệm “pháp uấn” (ÿ*k;#§, P: dhammakkhandha; S. dhar- 
maskandha), vôn có nghĩa là “chủ đề Phật pháp”. 


Con số “84,000 pháp uân” xuất hiện trong Sớ giải kệ 
1024 của Trưởng lão tăng kệ và Kinh điển Sanskrit của 
Phật giáo Đại thừa tại Ân Độ. Khi được dịch sang tiếng 
Hán cô, một số dịch giả Trung Quốc có khuynh hướng dịch 
“dharmaskandha” thành “pháp môn”, dẫn đến tình trạng 
trong lịch sử triết học Phật giáo có nhiều trường phái Phật 
giáo, mỗi trường phái chủ trương một pháp môn, mỗi pháp 
môn sử dụng 1-3 quyên Kinh làm nền tảng đi vào Phật đạo. 


Thực tế, 84,000 chỉ là con số ước lượng, không phải 
là số thực. Do đó, không có 84,000 pháp môn như đã 
được đôn thôi. Thực chất, đức Phật chỉ truyền dạy Tứ 
thánh đề, trong đó, bát chính đạo, còn gọi là “trung đạo” 
(majjhimaa patipada) của đời sông đạo đức (dhamma- 
cariya) hay đời sống cao thượng (brahmacariya), vôn 
được xem là độc lộ (ekayano aya”m maggo), dẫn đến 
sự thanh tịnh (su4đh¡), đưa đến giác ngộ trọn vẹn (san- 
bodha) và giải thoát toàn triệt (n/bbana). 
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Tịnh pháp môn (‡##‡*šƒ*]j): a) Pháp môn thanh tịnh, 
còn được gọi là đà-la-ni môn hay “tổng trì môn” trong 
Phật giáo Mật tông, b) Con đường chính pháp đưa đến 
thanh tịnh, còn gọi là thanh tịnh đạo (ƒ‡#lf, P. visuadhi- 
magga), tức đạo lộ gồm đạo đức, thiền định và trí tuệ. 


Cấu nhiễm (E3): Tên gọi khác của phiền não (ả 
lết, P. k/lesa; S. kiesa) hoặc trần lao (##Z5), lao trần (Z 
JÈ§), các trạng thái tâm lý tiêu cực làm nhơ bần tâm con 
người. Trong mỗi cấu nhiễm hay trần lao có 84,000 cửa 
trần lao, đối lập với Phật pháp thì có 84,000 pháp uần. 

Vì cầu nhiễm và phiền não vốn làm ô nhiễm chân tính 
của con người, làm cho con người bị phiền nhọc, trôi lăn 
trong sinh tử, không có kết thúc. Về căn bản cấu nhiễm, 
có 10 kiết sử, gồm có 5 hạ phần kiết sử (pancamani 
orambhägiyäni sa myojanäni) và 5 thượng phần kiết 
sử (pancamani uddhambhagiydni sa 1myojanani). Năm 
hạ phần kiết sử gồm: (¡) Thân kiến (P. sakkãya-diffhi), 
(1) Nghi hoặc (P. vicikcchä), (ii) Chấp cách tu sai (P. 
silabbala-paramasa), (iv) Khao khát tính dục (P. kđna- 
rag4), (v) Hiềm hận (P. vyãpzđa). Năm thượng phần 
kiết sử gồm: (¡) Sắc ái (P. rữpa-räga). (ii) Vô sắc ái (P. 
aripa-raga), (11) Ngã mạn (P. mãn), (1v) Giao động (P. 
uddhacca) và (v) Vô mình (avi73). 


Khi cắt đứt trọn vẹn mười trói buộc nêu trên, tâm hành 
giả trở nên thanh tịnh hoàn toàn, chứng đắc quả A-la-hán. 


V. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Bài thiền kệ này là ứng dụng quan trọng của nước 
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trong việc làm sạch đâu tóc, mặt mũi. Gương mặt là 
điểm hông tâm trong sự tiêp xúc g1ữa ta với người khác 
ở công sở, nơi công cộng. 


Người đời thường có thói quen, ngoài việc rửa sạch 
cơ thể bằng nước, còn đánh son phấn lên mặt để làm 
đẹp, xức dầu thơm trên tóc và cơ thê để tạo cảm giác 
sang trọng, tự tin, nâng cao giá trị của bản thân. Người 
xuất gia không bận tâm đến nét đẹp cơ thể, chỉ cần rửa 
sạch gương mặt bằng nước sạch. 


Đề làn da được sạch sẽ, không bị mụn, tập thói quen 
rửa bằng nước ấm, khoảng 30-40°C. Sau khi rửa sạch, 
dùng lòng bàn tay xoa trên mặt, trên trán, trên má, xoa 
sóng mũi. Xoa gương mặt làm cho da căng ra, làm chất 
nhờn không bám trên các lỗ chân lông, nhờ đó, không 
tạo ra các mụn lớn, mụn nhỏ. Hàng ngày ta phải uông 
trung bình 2 lít nước đã được nấu chín, vốn rất tốt cho 
sức khỏe nói chung và làn da nói riêng. Nhờ nước sạch, 
quá trình trao đôi chất trong cơ thể diễn ra tốt hơn. Đồng 
thời, cần kiêng cữ các loại thực phẩm chiên, nấu, có 
nhiều dầu mỡ, nhiều gia vị cay nồng. 

Mỗi buổi sáng, trước khi ra khỏi nhà, đi đến nơi làm 
việc, người đời có thói quen soi gương. Khi phát hiện 
trên gương mặt mình có vết dơ nào đó, lập tức rửa sạch 
liền. Đồng thời, tô lên mặt kem dưỡng da, hoặc son phân 
để che khuất phần khiếm khuyết trên mặt. 

Trong kinh “Soi gương nhân cách” thuộc kinh Trung 
Bộ, Đức Phật dạy người xuất gia mỗi ngày đều soi 
gương nhân cách để xem tham, sân, sỉ còn trong tâm 
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mình hay không? Tự vấn về lời nói, việc làm trong giao 
lưu, tiếp xúc, ứng xử... xem còn có những phiền não gì 
trong tâm không? Nếu câu trả lời là có, người xuất gia 
cần nêu quyết tâm quét sạch và tây tịnh như người đời 
rửa sạch mặt hàng ngày. Thực tập soi gương nhân cách 
gồm hai phương diện. 


Thứ nhất, tự đánh giá bản thân. Cứ khoảng 4-5 giỜ 
trôi qua, xem lại mình có làm cho ai buồn, giận, phiền, 
không vui hay không. Nếu có, nêu quyết tâm không làm 
việc ấy thêm lần nào nữa. Người nảo trong sáng, chiều 
và tối không làm phiền cho ai, còn mang an vui hạnh 
phúc cho người, trong nỗ lực tu tập Phật pháp cho mình, 
người đó được xem là đang thực tập chuyên hóa, đáng 
được tán dương. 


Thứ hai, nếu mình vì chủ quan, ít để ý về các hành 
động, lời nói của bản thân, thì nên nhờ người khác 
dùng gương nhân cách góp ý cho mình bằng những lời 
khuyên chân thành. Chắng hạn, sư huynh có thể nói với 
sư đệ: “Ngày hôm qua, vì nhiều việc quá nên sư đệ đã 
nói những lời rất hẳn học, cau có với những đồng tu. Đó 
là việc làm sai. Sư đệ nên rút kinh nghiệm và vượt qua”. 
Đáp lại, người nghe góp ý phải biết ơn sự chỉ điểm này 
để tự khắc phục cá tánh, nhờ đó trở nên tốt hơn. 


Hoặc một sư chị nhắc nhở sư em: “Ngày hôm qua có 
lẽ vì mệt mỏi nên sự muội đã không lên điện Phát tụng 
kinh và nghe thuyết giảng vốn rất lợi lạc. vẻ Sau nên rúf 
kinh nghiệm, nêu mỆt, sư muội có thể ngôi bên Káo 
nghe cũng được. Khi có tỉnh tấn, mọi việc sẽ vượt qua”. 
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Lời nhắc nhở chân thành được xem là soi gương 
nhân cách cho người khác. Hai phương diện soi gương 
nhân cách nêu trên giúp cho ta rửa sạch được mặt mũi 
chơn tâm, mà theo Thiền tông vốn chưa từng bị dơ trong 
sinh tử luân hồi. Nỗ lực tây tịnh phiền não để có được 
mặt mũi chân tâm thường trú, thể tánh tịnh minh, là việc 
làm mà các tăng sĩ không nên bỏ qua. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “pháp môn” và “pháp môn thanh tịnh”? 


2. Trình bày cách đạt được “vô cầu nhiễm”? 


3k3£zk 


87 


_ Bàil3 
UỐNG NƯỚC TỪ BI 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


ñXk Âm thủy 

JbiMÚU—— 92K › Phật quán nhất bát thủy, 
/\ÑPH [d8 › Bát vạn tứ thiên trùng, 
+iiifMIh › Nhược bắt trì thử chú, 
ñI[f⁄<£®&Ä -: Như thực chúng sinh nhục. 
l§ ›: 3&3 #ế #£JEÿE Án, phộc-tất ba-ra-ma-ni 
nHỰ ° sa-ha (tam biến). 


II. DỊCH NGHĨA: UỐNG NƯỚC 

a) Dịch văn xuôi: Phật nhìn một bát nước, [thấy có] 
84,000 con vi trùng. Nêu [uông nước mà | không trì chú 
này, như ăn thịt chúng sanh. An, phộc-tât ba-ra-ma-mi 
sa-ha (ba lân). 

b) Dịch thơ: 


Phật thấy trong mỗi ly nước, 
Tám vạn bốn ngàn vi trùng. 
Uống nước không trì tâm chú, 
Khác nào ăn thịt chúng sinh. 
Ởm vaši pramai svaãha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Âm (ÊXZ): Uống nước, uống các chất lỏng. Uống 
nước theo bài thi kệ này ngoài thực tập chính niệm còn 
là dịp thực tập lòng từ bi. Trong Phật giáo Nam truyền, 
các Tăng sĩ giữ đúng lời Phật dạy, sau L2 giờ trưa, không 
ăn, mà chỉ uống, gồm uống sữa, nước trái cây, các loại 
nước giải khát. 

Thủy (2K): Nước (wz/er), chất lỏng (//g„i3). Là một 
trong bốn yếu tô phô quát (D2, S. mahã-bhữia), thủy 
đại (S. ab-dhaiu) là chất lỏng, có chức năng lưu hoạt, 
tây rửa, tươi nhuận, tập kết và giữ ầm. Trung bình mỗi 
người cần tối thiêu 3 lít nước để uống mỗi ngày, để lưu 
hoạt cơ thể. Nước đã khử trùng có thể uống. Nước còn 
lại có thể dùng để tắm, giặt, rửa, tưới cây... Nước cần 
thiết cho sự sống của con người và vạn vật. 


Phật (ÿ, P=S. buddha, abhisambuddha): Thường 
được phiên âm là “Phật-đà” (bðE), Phù-đà (BÉ), Bột- 
đà (3E), v.v... với ý nghĩa là giác giả, người đã giác 
ngộ. Đây là quả vị giác ngộ cao nhất trong Phật giáo (P. 
sammasambodli; S. Samyaksambodlhi), kết thúc dòng 
luân hồi (smsara), chứng đắc Niết-bàn, qua đến bờ bên 
kia, đạt được giác ngộ tuyệt đối. Còn gọi là bậc giác ngộ 
toàn mãn, bậc giác ngộ vô thượng, bậc giác ngộ tuyệt đối, 
bậc đại giác, bậc toàn trí, bậc vô sư trí, bậc Thế Tôn... 
Trong công thức Tam bảo (—“#Ÿ, S. #iraína), Phật bảo 
chính là đức Phật Thích-ca Mâu-ni (Škyømuni Buddha), 
người khai sáng đạo Phật. 


Có hai loại Phật: a) Độc giác Phật (P. Pacceka- 
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buddha; S. Pratyekabuddha), b) Toàn giác Phật 
(Sammasambuddha). Các đức Phật quá khứ, hiện tại và 
vị lai đều có đủ mười đức hiệu: (1) Bậc Ứng cúng (4zhz!), 
(ii) Bậc Chính đẳng giác (samyaksambuddha), (ii) Bậc 
minh hạnh túc (vidyãcarana-sampanna), (1v) Bậc Thiện 
thệ (suga/a). (v) Bậc Thế gian giải (/okavia), (vi) Bậc 
vô thượng sĩ (anu#ara), (vii) Bậc Điều ngự trượng phu 
(purusadamya-sarafhi), (v11) Bậc Thiên nhân sư (ýãs/a 
devamanusyanam), (1x) Bậc Giắc ngộ (Buddha), (x) 
Thế Tôn (bhagavø). 


Quán (ii, S. vi›zsyan2): Nhìn bằng tâm một cách 
tinh tế (tế tư, &HJ). Còn gọi là quán sát (l#*), hay 
quán trí ({£Ð) tức cái nhìn tỏ ngộ được thật thể của mọi 
sự vật như chúng đang là. 


Bát vạn tứ thiên (84,000): Hình dung từ chỉ số nhiều, 
thường được sử dụng tại Ấn Độ để chỉ cho số nhiều khó 
tính đếm được, khó đo lường được, chứ không phải là số 
thực. Ví dụ, khi diễn tả nhiều phiền não thì nói là 84,000 
phiền não, khi diễn tả có nhiều tháp thì nói là 84,000 
tháp, khi diễn tả có nhiều cách tu thì nói là 84,000 pháp 
môn (đúng ra là pháp uân, tức chủ đề Phật pháp), khi 
diễn tả có nhiều tướng đại nhân thì nói là 84,000 tướng 
hảo. Tương tự, để gây tạo ý thức về thực tập lòng từ bị, 
thì nói là 84,000 vi trùng trong một bát nước. 

Chú (ỦỦ, 7U, S. mamra, dharanm?): Còn gọi là đà- 
la-ni (Èš#J#, S. đhãraw?). Thường dịch là “tổng trì”, 
tức làm cho tâm được chuyên nhất và gồm thâu, nhờ đó, 
vọng tâm được dừng lại. Về sau, “tổng trì” được lý giải 
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là “gom tất cả pháp lành” và “giữ gìn các pháp lành”, từ 
đó, người ta tin rằng thần chú có công năng mâu nhiệm, 
có thể hóa giải bệnh tật, khô đau, nghịch duyên. 


Có bốn loại đà-la-ni: a) Văn đà-la-ni tức thần chú 
có khả năng giúp cho ký ức về Phật pháp được bên lâu, 
b) Nghĩa đà-la-ni tức thần chú có khả năng giúp ta hiểu 
thấu đáo chân lý Phật dạy, c) Chú đà-la-ni còn gọi là 
chân ngôn đà-la-ni, tức thần chú khử tà trừ ác, đ) Nhẫn 
đà-la-ni tức thần chú kiên trì, nhận chân được thật tướng 
của sự vật, hiện tượng. 


Trì chú (f?U): Đọc tụng thần chú thầm trong đầu 
hay thành lời, trong thời Kinh hay trong lúc cầu nguyện. 
Là cách thiết lập chính niệm, các câu thần chú được sử 
dụng để cột tâm, nhờ tâm trở nên an định, vô nhiễm. 


Chúng sinh nhục (2<“E|Ä): Thịt của chúng sinh, 
thịt của loài có tình thức (vốn được chế tác thành các 
thực phâm mặn). Trong ngữ cảnh của bài thi kệ này, 

“chúng sinh nhục” được hiểu là “thịt vi trùng”, dù nhỏ 
nhít không nhìn thấy được, vẫn có Tạng sông, cần được 
bảo hộ bởi lòng từ bi của người uống nước. 


Người xuất gia Bắc truyền, vì để phát triển tâm từ 
bi nên từ bỏ việc ăn thịt chúng sinh. Người xuất gia 
Nam truyền có thê ăn thực phẩm mặn trong 3 trường 
hợp “không thấy, không nghe và không nghỉ” tín chủ 
giết con vật để phục vụ cho mình ăn. 

IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Hai mươi sáu thế kỷ trước, khi khoa học thực nghiệm 
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và khoa học tự nhiên chưa phát triển, băng thiên nhãn 
thông, đức Phật nhìn xa thấy rộng, không bị giới hạn bởi 
biên cương, không gian và thời gian thấy rõ trong một 
ly nước có rất nhiều các loại vi trùng. Tương tự, trong 
không khí đều có nhiều loại vi trùng khác nhau. Đức 
Phật đã đi trước nhà vi trùng học Pasteur. 


Khi tu tập chuyền hóa đúng phương pháp, tuệ giác sẽ 
phát sinh, giúp ta có được cái thấy, biết sâu xa hơn. Tu 
tập thiền định, chuyển hóa thân tâm rất cần thiết đề tuệ 
giác phát sinh. 

Khi thấy biết rõ rằng trong nước có vi trùng mà không 
thực tập năng lực bảo hộ với lòng từ bi, người uống nước 
được xem là đang gieo sát nghiệp dù chỉ vô tình. Nói 
cách khác, bài thiền kệ này giúp ta chuyền hóa nghiệp 
sát. Ta không còn sự lựa chọn nào khác, mỗi ngày người 
tu cũng phải ăn cơm, uống nước, chế biến thực phẩm, 
sử dụng nước sôi, sử dụng bếp và các nhiên liệu để nâu 
thực phẩm, nhằm đảm bảo an toàn thực phẩm. Do vậy, 
việc ăn uống chay không thê thuần chay 100%, vì khi 
nấu nướng, nhiều vi trùng đã bị giết chết rồi. 


Trong nỗi nước nấu canh, trong nồi cơm nóng thơm 
phức... đã có vô số côn trùng bị giết chết. Khi trồng rau 
cải xanh tại vườn, sử dụng các loại thuốc trừ sâu đã kết 
liễu mạng sống của nhiều côn trùng. Khi rửa rau, quả, 
củ, chén, bát... nhiều vi trùng bị chết. Trong gạo, bột 
mì, sữa và các thực phẩm khác cũng có nhiều loại vi 
trùng. Do đó, khi uống nước hay tiêu thụ các thực phẩm, 
ta phải thực tập từ bi, nhằm truyền năng lượng từ bi 
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đến các loại vi trùng bất hạnh, đang chấp nhận cái chết. 
Thực tập thiên kệ này sẽ giúp ta chuyên nghiệp, đồng 
thời, ta nên cầu cho chúng được vãng sanh, làm kiếp 
người để có cơ hội học Phật pháp, chuyên hóa tâm thức, 
tu tập đạo đức, để có đời sống an lành. 


Dù không tuyệt đối hóa được sự ăn chay, việc chọn 
thực phẩm chay vẫn là lựa chọn tốt nhất cho sức khỏe 
và tuổi thọ, góp phần ngăn chặn sự hâm nóng toàn cầu. 
Ngày nay, các khoa học gia về môi trường cho biết, cứ 
1 pound thịt = 454 gam thịt được chế biến cho chúng ta 
ăn thì bầu khí quyên này được tống khứ vảo trung bình 
khoảng 280-350 gam khí CO,, góp phần phá vỡ tầng 
Ozon trên bầu khí quyền, gây ra hiệu ứng nhà kính và 
hâm nóng toàn cầu. Đề có số lượng thịt đó, người ta cần 
phải có mây mét khối đất đề trồng trọt, tạo ra các loại 
thực phẩm nhằm cung cấp cho chăn nuôi được đảm bảo. 
Do đó, hoa màu của đất trên một mét khối trung bình là 
450g chỉ còn lại 150g, giảm đi 2 phần 3 và tối thiểu 25 
galon nước được sử dụng trong quá trình chăn nuôi đã 
làm cho nước trở thành nước bân, ngắm sâu vào trong 
lòng đất. 

Nói cách khác, ăn thịt là góp phần làm ô nhiễm môi 
trường, ô nhiễm không khí, ô nhiễm đất, ô nhiễm nước, 
gây tạo bệnh tật trên cơ thể con người. Khi thực tập ăn 
chay, ta phải quán tưởng lòng từ bi đối với mạng sống 
của chúng sinh. 


Nếu bảo hộ được các vi trùng trong lúc uống nước, 
ăn cơm thì ta sẽ không khó gì trong việc góp phân gây 
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tạo thế giới hòa bình, đất nước thịnh trị, không còn bạo 
lực, nhờ đó, các môi quan hệ xã hội trở nên hòa thuận, 
đoàn kêt và hạnh phúc. 


Sử dụng nước và thực phẩm, đừng vì mục đích hưởng 
thụ. Mục đích chính của ăn uống đối với tăng sĩ là giữ 
sức khỏe, đề thực tập chính pháp nhiệm mâu, nhờ đó, ta 
đạt được thành quả trong tu học, đền trả được ơn thí chủ, 
mang lại lợi lạc cho tha nhân. 


Tóm lại, khi vào nhà vệ sinh, trong lúc tắm, rửa tay, 
rửa mặt và giặt giũ, người xuất gia nêu quyết tâm rửa 
sạch các bợn nhơ của tâm như tham ái, sân hận, sĩ mê, 
chấp thủ, sợ hãi, tranh chấp, thị phi... Tất cả những bợn 
nhơ đó làm mình không thể nào có mặt sâu sắc trong 
định, không thể nào thực tập có kết quả những pháp 
môn hành trì chuyển hóa. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa “§4,000 vi trùng” trong bải kệ? 


2. Vì sao uống nước mà không đọc bài kệ nảy thì 
được xem là đang ăn thịt chúng sinh? 


COẶG: 
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Bài 14 
PHÁP Y NĂM ĐIỀU 


Khi lên điện Phật, những vị chưa thọ giới không đắp 
y, chỉ mặc chiệc áo tràng nhưng có thê sử dụng bài kệ 
đắp y. 
I.NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


T2 Ngũ y 
tiệt HR › Thiện tai giải thoát phục, 
TIẸ [-fi[H2E › Vô thượng phước điền y, 
J#^2IHãMXS › Ngã kim đảnh đới thọ, 
cái FằÍ ° Thế thế bắt xả ly. 


lệ › Z&ƑÈH‡⁄iHj - Án, tất-đà-da sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: [ĐẮP] Y NĂM ĐIỀU 
a) Dịch văn xuôi: Lành thay, chiếc y giải thoát, 
[cũng là] y ruộng phước số một. Nay tôi kính nhận trên 
đầu, kiếp kiếp không rời xa. Án, tất-đà-da sa-ha (ba lần). 
b) Dịch thơ: 
Lành thay chiếc y giải thoát, 
Tượng trưng ruộng phước vô biên. 
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Nay con cúi đầu tiếp nhận, 
Đời đời không rời khỏi thân. 
Ơm siddhaya svahä. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Ngũ y (ñZ): Y năm điều, y năm sọc (7iÍf£#&). Y 
này nếu tính theo bề ngang từ trái sang phải có 5 sọc. 
Điều hay sọc là ô chữ nhật dài, theo chiều đứng. Mỗi sọc 
của y năm điều có 1 ô chữ nhật lớn và 1 ô chữ nhật nhỏ 
bằng phân nữa 1 ô này. Vị trí của các sọc được sắp so 
le: Sọc 1, 3, 5 có ô nhỏ ở trên, ô lớn ở dưới; sọc 2, 4 có 
ô lớn ở trên và ô nhỏ ở dưới. Là một trong ba y của Tỳ- 
kheo và Tỳ-kheo-ni (EE;:FrFf—-2&), từ lúc lãnh thụ giới 
Cụ túc cho đến 10 năm sau, các Tăng sĩ thường mặc y 
này. Trong Phật giáo Trung Quốc, y năm điều còn gọi là 
y tác vụ, thường được mặc trong những dịp xuất, nhập, 
vãng, lai, lao vụ, chấp tác, v.v... 


Thiện tai (#2, P=S. sãđw): Lành thay! Quá tốt 
đẹp! (&áƒ ƒ) Làm tốt quá ({E#ƒ), thành tựu thiện ($2 
Jỳ), thù thắng quá ([f$), chân chính quá (IE). Tiếng Phạn 
gọi là sadhu, thường được phiên âm là “sa-độ” (È})J# 
%⁄2J), hoặc “tát” (£). Đây là “từ xưng tán”, nói liên tục 
2-3 lần, biểu thị sự tán dương, tán thành (#?Jj), đồng 
tình ý kiến (#f[älZš hị,) với các Phật sự hoặc thiện sự được 
người khác thực hiện. Từ xưng tán này được sử dụng trong 
các dịp Phật sự, thiện sự, cũng dường, bố-tát, yêt-ma.. . rất 
phô biến trong các cộng đồng Phật giáo Nam truyền. 


Giải thoát phục (f£lftÏlš): Còn gọi là “giải thoát y” 
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(ft <). Y phục giải thoát, y giải thoát, áo giải thoát. 
Tên gọi chung của áo dành cho Tăng sĩ Phật giáo. Vì áo 
cà-sa (2432) được người có chí câu giải thoát mặc trên 
thân, nên áo tu sĩ được xem là biểu tượng của giải thoát. 


Vô thượng (ft Ƒˆ, S. azuzara): Không có gì cao hơn 
(.E), không gì vĩ đại hơn (28), không gì đáng kính 
hơn (¿#?), sô một đGỗ—). Tùy theo danh từ đứng sau, 
tính từ “vô thượng” sẽ bồ túc nghĩa “số một” cho danh 
từ đó. Ví dụ, vô thượng phước điền là ruộng phước tuyệt 
vời, vô thượng sư là bậc thầy bậc nhất (từ chỉ cho đức 
Phật, vĩ đại hơn các loại thầy), vô thượng y vương là vua 
thuốc bậc nhất (từ chỉ cho đức Phật về năng lực trị liệu 
khổ đau)... 


Phước điền y (1i4FHZ<): Y ruộng phước, y hình ruộng 
phước. Chỉ chung cho chiếc y của tu sĩ Phật. Vì chiếc y 
của Tăng sĩ có hình thù các đám ruộng, biểu tượng của 
phước báu mà người tại gia cần gieo giống phước, qua 
sự cúng dường cho Tăng đoàn, nên y của tăng sĩ được 
gọi là y phước điền. 


Thế thế ([f'{ff): Còn gọi là “thế thế, sinh sinh”, có 
nghĩa là đời này và kiếp nọ, đời này và đời khác. Theo 
thuyết luân hồi, chết không phải là dấu chấm cuối cùng 
của cuộc sống. Sau khi chết, tâm thức tái sinh vào bảo 
thai của người mẹ. Các năng lực kinh nghiệm, thói quen, 
nghiệp lực của kiếp trược được lưu giữ, góp phần tạo ra 
tính cách của con người ở kiếp này. Vì nhận thức rõ chết 
không phải là hết, người tu học Phật ý thức về tính trách 
nhiệm đối với các hành vi đạo đức của mình hơn. 
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IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

1. Đối với người xuất gia, nhất là những vị xuất gia 
trẻ, lễ bái liên hệ đến các động tác: Mặc áo tràng, đắp y, 
lên điện Phật thực tập bài quán tưởng, đảnh lễ Ngài với 
lòng tôn kính nhất. Thực hiện đúng hết các phương diện 
vừa nêu, việc lễ bái thể hiện được oai nghi, tế hạnh của 
một người xuất gia, vừa giúp ta trải nghiệm được lẽ sống 
tâm linh khi có mặt trên điện Phật. 

Với những vị đã thọ giới tỳ kheo và tỳ kheo ni, chiếc 
y chia làm 3 loại: 

Loại thấp nhất 5 điều: Chiều dọc của chiếc y chia 
làm 5Š ô, từng ô dọc lại chia làm 2, một ô lớn và một ô 
nhỏ. Ô lớn có chiều dài gần bằng 2/3 ô nhỏ. Các ô này 
được sắp xếp theo trình tự đối nghịch nhau. Ví dụ ở điều 
đầu tiên, ô lớn trên, ô nhỏ dưới; điều thứ hai, ô nhỏ trên 
ô lớn dưới và cứ như thế cho cả 5 sọc điều. 

Thọ giới tỳ-kheo, tỳ-kheo-ni một thời gian, chiếc y 
sẽ được nâng lên thành 7 điều, mỗi điều gồm 3 ô, sắp 
xếp trình tự điều thứ nhất 2 ô lớn trên 1 ô nhỏ, điều thứ 
hai ô nhỏ trên 2 ô lớn bên dưới, điều thứ ba 2 ô lớn trên 
1 ô nhỏ dưới và cứ như thế cho 7 điều. 

Loại thứ ba gọi là đại y, bắt đầu 9 điều và kết thúc 25 
điều. Những vị thọ giới tỳ-kheo từ 10 hạ, đủ tư cách làm 
thầy xuất gia cho một vị sa-di hay sa-di ni thì thường 
đắp y 9 điều trở lên. Các Hòa thượng, các Ni trưởng 
thường có thói quen đắp y 21 điều, 23 điều và 25 điều. 


Rất nhiều vị thọ giới tỳ-kheo và tỳ-kheo ni 25 tuổi hạ, 
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đã được tân phong hàng giáo phẩm Thượng tọa, tương 
đương Ni sư bên ni giới, vì thói quen khiêm tốn vẫn đắp 
chiếc y ít điều. 

Các mặc định về chiếc y chỉ là cơ hội để tính đếm số 
hạ lạp người đó đã tu học kê từ ngày lãnh thọ giới Cụ túc, 
trở thành vị thầy hay vị sư cô đúng nghĩa. Điều đó không 
có nghĩa hễ đắp chiếc y 5 điều là mới thọ giới, 7 điều là 
tu trong vòng 10 năm, 9 điều là tu 10 năm trở lên... Trải 
nghiệm sự khiêm tốn như phương tiện rũ bỏ cái tôi, những 
vị mới xuất gia, mới thọ giới, đắp những chiếc y càng ít 
điều càng tốt. Sa-di, sa-di ni, thức-xoa-ma-na ni, y đắp chỉ 
có một điều. Toàn bộ chiều dài chiếc y được chia làm đôi, 
đường ranh giới của làn đôi đó là một sọc điều duy nhất. 


Nguồn gốc chiếc y có các điều là nhân một lần Đức 
Phật và thầy A-nan cùng nhiều vị đệ tử khác đi ngang 
những cánh đồng ruộng ở vùng thôn quê Ấn Độ, nhìn sự 
phân bồ của các ô ruộng, Đức Phật nghĩ tưởng đến việc 
người xuất gia trở thành ruộng phước của người tại gia 
thông qua sự tu học, đạo đức, thiền định và tâm linh. Kê 
từ đó, Ngài chế tác chiếc y quấn trên thân thể người xuất 
gia, nhằm nhắc nhở những lý tưởng cao đẹp, làm thế 
nảo để mỗi tích tắc trôi qua trong một ngày, phải gieo 
trồng các phước báu công đức, tu tập giới định tuệ và 
việc tiếp nhận phẩm vật dâng cúng của đản-na thí chủ có 
sự giao hoán bình đẳng, hỗ trợ lẫn nhau. Người xuất gia 
cung cấp chính pháp và hướng dẫn con đường giải quyết 
những nỗi khổ niềm đau. Người tại gia phát tâm cúng 
dường các nhu yếu phẩm, vật dụng cần thiết để người 
xuất gia an tâm tu học. 
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2. Người mới xuât gia làm sa-di và sa-dI ni, thức- 
xoa-ma-na mi, khi lên điện Phật mặc áo tràng, đặp ý nên 
đọc bài thiên kệ này. 


Câu đầu xác định giá trị chiếc pháp y mà người xuất 
g1a khoác trên thân tượng trưng cho sự giải thoát. Trong 
ngữ cảnh này, chiếc y trở thành thông điệp nhắc nhở ta 
rũ bỏ tất cả nỗi khổ niềm đau của kiếp người. 


Trong kinh điển Pali, Đức Phật dạy người xuất gia 
mỗi ngày nên lấy tay rờ đầu mình, biến cái đầu trọc 
thành thông điệp: Tôi là hành giả hướng đến con đường 
giải thoát, do đó, mọi hành động, lời nói của tôi phải 
mang tính Phật sự, đem lại an lạc và giải thoát cho mình 
và tha nhân. Người xuất gia sẽ không uống phí thời gian, 
lây sự cạo đầu trọc để nhắc nhở mình tu tốt hơn. 


Dân gian có câu: “Chiếc áo không làm nên thầy tu”. 
Làm người tu mà không có chiếc áo tu sĩ thì khó tu trọn 
vẹn. Do tác động của thế tục hóa, một số tu sĩ của tôn 
giáo khác mặc thường phục như thường dân, khi có mặt 
khắp nơi, khó có thể giữ an toàn chính mình. Khi mặc 
chiếc áo tăng sĩ vào cơ thể thì sự đi, đứng, nằm, ngôi, 
người xuất gia cam kết làm sao cho thích hợp với nhân 
cách người tu, thanh cao, thoát tục, đi vừa phải, nói vừa 
nghe, từ tốn, không tranh luận, không hơn thua, thể hiện 
sự thoát tục và hướng đến sự giải thoát. 


Các Tổ tại miền Nam Việt Nam đã mặc định sa-di, 
sa-di ni, thức-xoa-ma-na-ni mặc chiếc áo nhật bình màu 
lam, tỳ-kheo mặc áo tràng màu vàng, tỳ-kheo-ni mặc 
áo tràng lam đề phân biệt giới tính, đang khi tất cả tăng 
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sĩ, bất luận giới phẩm, đều đắp y màu vàng giống nhau. 
Chiếc y vàng và áo cà sa của người tu tượng trưng cho 
sự giải thoát. 

Khi có mặt trên điện Phật, người xuất gia và tại gia 
đều mặc áo tràng. Phật tử miền Nam thường mặc áo 
tràng màu lam, đang khi Phật tử miền Bắc mặc áo tràng 
màu nâu. Màu nâu thích hợp với người xuất gia hơn. 
Chiếc y của tăng sĩ không chỉ là biểu tượng của giải 
thoát, mà còn tượng trưng cho ruộng phước đức, mả 
người ta gia cần gieo giống lành. 


Mỗi ngày, người xuất gia có tối thiểu hai thời 
khóa tu tập trên điện Phật. Ngoài hai thời khóa chính, 
người xuất gia được phân công chấp tác trong ngày, 
như trực nhật, làm đồng áng, hành đường, làm công 
quả hoặc các Phật sự được phân công. Dù khác với 
tụng kinh, lễ bái, thiền hành, nếu trải nghiệm chính 
niệm đang lúc làm, giá trị an vui vẫn có mặt. Đang 
khi lao tác, người xuất gia nên trì niệm danh hiệu Đức 
Phật hoặc giáo pháp, nhờ đó, có được tâm thái an lạc, 
thánh thơi trong từng động tác, từng tích tắc của cuộc 
sông. Đọc bài thiền kệ này giúp ta nhớ đến chức năng 
gây tạo phước đức cho quân sinh. 


Khi đắp chiếc y trên thân, người xuất gia phải thê 
hiện lòng tôn kính cao nhất: “Con nay đem đầu tiếp 
nhận”, tức tôn thờ y trên đầu, bộ phận quan trọng nhất 
của cơ thê người. Đội chiếc y trên đầu, ta thể hiện được 
lòng tôn kính đối với Phật pháp. Khi đắp y, ta nên phát 
nguyện “đời đời không rời chiếc y này khỏi thân”. Ñgười 
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tại gia khi gặp tăng ni đắp y thanh tịnh, nên thê hiện lòng 
tôn kính đối với Tăng bảo. 

Đức Phật quy định, người xuất gia khi đi đâu phải 
mang y trên thân. Nếu đi cách đêm mà không mang 
chiếc y theo, khi muốn sử dụng lại chiếc y đó phải tác 
bạch giữa chúng, làm lễ yết-ma đề phục y thì chiếc y đó 
mới được xem là thanh tịnh. Người xuất gia dù đi đâu, 
ở phố thị, hay nông thôn, làm Phật sự gì đều giữ y bên 
mình để nhắc nhở rằng: Ta là người khoác y thoát tục, 
làm Phật sự độ sinh, mang lại lợi lạc cho đời, do đó, tâm 
hành phải thoát tục và thanh cao. Không tôn trọng chiếc 
y, sông buông lung, làm quần chúng mất niềm tin vào 
Tăng bảo, là điều nên tránh. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Vì sao chiếc y của tu sĩ được gọi là “giải thoát phục”? 


2. Vì sao chiếc pháp y còn được gọi là “y phước điền”? 
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Bài l5 
PHÁP Y BẢY ĐIỀU 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


©« Thất y 

si |ÈHR › Thiện tai giải thoát phục, 
TIỆ [-ifi[H2E › Vô thượng phước điền y, 
1^2IRjtZ › Ngã kim đảnh đới thọ, 
EFH2/fSM - Thế thế thường đắc phi. 


lí › Ƒ#f/Ƒ#/ÿÿM s Án, độ-ba độ-basa-ha(tambiến). 
II. DỊCH NGHĨA: [ĐẮP] Y BẢY ĐIỀU 
a) Dịch văn xuôi: Lành thay, chiếc y giải thoát, 
[cũng là] y ruộng phước sô một. Nay tôi tiêp nhận trên 
đâu, đời đời thường mặc [trên thân]. Án, độ-ba độ-ba 
sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Lành thay chiếc y giải thoát, 
Tượng trưng ruộng phước tột cùng. 
Nay con củi đâu tiếp nhận, 
Đời đời thường đắp trên thân. 
Ơm dhupa dhùpa svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Thất y (+ZZ€): Y bảy điều, y bảy sọc. Y này nếu tính 
theo bề ngang từ trái sang phải có 7 sọc. Điều hay sọc là 
ô chữ nhật dài, theo chiều đứng. Mỗi sọc của y bảy điều 
có 2 ô chữ nhật lớn và 1 ô chữ nhật nhỏ bằng phân nữa l 
ô này. VỊ trí của các sọc được sắp so le: Sọc 1, 3, 5, 7 có 
ô nhỏ ở trên, ô lớn ở dưới; sọc 2, 4, 6 có ô lớn ở trên và ô 
nhỏ ở dưới. Là một trong ba y của Tỳ-kheo và Tỳ-kheo- 
ni (t.-Rf—-2K), mà sau 10 năm từ lúc lãnh thụ giới Cụ 
túc trở đi, các Tăng sĩ mới mặc y này. Trong Phật giáo 
Trung Quốc, y bảy điều được gọi là “y nhập chúng” 
được mặc trong những dịp bố-tát, tự tứ, tọa thiền, lễ bái, 
tụng kinh, nghe kinh, tựu hội, nhập chúng, v.v... 


Phi (ÿ#): Đắp y hoặc mặc y trên đôi vai. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Hai loại y 5 điều và 7 điều được gọi chung là y phước 
điền tột cùng, không có gì hơn được. Chiếc y 5 điều và 
7 điều được Tăng Ni đắp trong suốt 10 năm làm tỳ-kheo 
hay tỳ-kheo ni chân chính. 


Sau I0 năm tu học và làm các Phật sự đúng với lời 
Phật dạy, ruộng phước của Tăng Ni được tăng trưởng. 
Việc gieo trồng, cúng dường của thí chủ cho Tăng Ni sẽ 
làm cho tín chủ có được phước báu nhiều hơn. Do đó, 
người xuất gia phải biết tôn trọng chính mình trong việc 
giữ gìn giới pháp, nghiên cứu kinh điễn, làm các Phật 
sự, truyền bá Phật pháp qua giảng kinh, ấn tống, văn hóa, 
nghệ thuật, văn học, triết học, thi ca, hội họa và âm nhạc. 
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Bât cứ việc làm gì mà thông qua đó, lợi lạc mang đên cho 
con người vả cuộc đời thì người xuât gia không từ nan. 


Dắn thân làm các Phật sự không mệt mỏi thì công 
đức tăng trưởng, nhờ đó, Phật pháp được phát triển. An 
thân, an phận thì dễ vì khỏi phải làm việc gì hết, nhưng 
đồng nghĩa là ta không có phước báu nào hết. Người 
xuất gia không làm Phật sự thì dù ở lâu trong chùa cũng 
không mang lại lợi lạc cho ai. Do đó, người xuất gia 
phải hoan hỷ khi làm các Phật sự độ sinh. 


Trong cộng đồng người Việt ở hải ngoại, các chùa 
thường chỉ có nhất tăng, nhất tự, nên các trụ trì ở hải 
ngoại bận rộn hơn các vị trụ trì ở trong nước. “Nhất 
tăng, nhất tự” nghĩa là mỗi ngôi chùa chỉ có một vị tăng 
sĩ làm trụ trì. Do đó, vị trụ trì phải tĩnh tấn làm các Phật 
sự, từ A đến Z mới thành tựu. Thầy trụ trì vừa làm tổng 
giám đốc vừa làm tổng vệ sinh của ngôi chùa, mọi việc 
thây trụ trì đều phải xông xáo làm hết. Do vậy, phước đức 
được tài bồi, qua năm tháng. Thây trụ trì ở hải ngoại còn 
là nhà tâm linh, nhà tư vấn, nhà hoăng pháp, nhà giáo dục. 


Làm Phật sự đòi hỏi đến tâm lòng, phương pháp và 
trí tuệ, nhằm giúp Phật tử xóa bỏ mê tín, sông trong 
chính đạo, đầy đủ phước huệ. Đời sống vật chất ở xã hội 
phương Tây ngày càng cao nên nhu cầu đến với Phật 
pháp lại giảm đi, vì người ta ngộ nhận răng khi có khô 
đau mới đi chùa. Có người nghèo nhưng thấu hiểu Phật 
pháp nên vẫn sống hạnh phúc. Có người giàu sang nhưng 
không hạnh phúc vợ chồng, gặp trục trặc trong quan hệ cha 
mẹ - con cái và những người thân thương, bị nỗi khổ niềm 
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đau rình rập, chi phối. Tu học Phật làm cho người nghèo 
bớt khô, người giàu càng giàu và hạnh phúc hơn. 


Người đầy đủ tiện nghi vật chất mà biết tu học Phật, 
phước đức cảng gia tăng gấp bội. Do vậy, người làm 
Phật sự cần nỗ lực tạo điều kiện cho người chưa biết đạo 
đến với đạo. Cứ mỗi năm trôi qua, công tác Phật sự gia 
tăng, phước đức của Tăng NI được tăng trưởng. 


Sống lâu trong chốn thiền môn, làm được nhiều Phật 
sự, xóa sạch mặc cảm tự ti: “77 là vô đụng”. Là tăng sĩ 
nên nỗ lực mang lại lợi ích cho tha nhân. Khi chưa đủ 
năng lực độ sinh cứu đời, thì tụng niệm, bái sám, công 
phu với sự phát tâm cao thượng, giúp ta có được tâm 
hoan hỷ, ruộng phước cũng theo đó được tăng trưởng. 


Đắp chiếc y trên điện Phật, người xuất gia phải tự 
tâm niệm: “Tôi phải làm nhiêu phước đức, tu học tuệ 
giác, mở mang tâm trí đê xứng đáng làm tháy của người 
Phật tử tại gia”. Sự phát nguyện này làm cho người xuât 
g1a tu tập nghiêm túc, tinh tân và thành công hơn. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Trình bảy sự tiếp nhận pháp y băng hình thức và 

nội dung. 


2. Tại sao tăng sĩ phải đắp y khi làm lễ? 
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Bài l6 
PHÁP Y GIẢI THOÁT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


X#& Đại y 
S1 KH JÈH › Thiện tai giải thoát phục, 
đt [-fii[H2E › Vô thượng phước điền y, 
ZRfflII4ff › Phụng hành Như Lai mạng, 
JJ#ñH 2E ° Quảng độ chư chúng sinh. 
lệ › F#[3IJ/}⁄I£Z&ï?f Án, ma-ha ca-bà, ba-tra 
ÿbimƒ s tât-đề sa-ha (tam biến). 


II. DỊCH NGHĨA: [ĐẮP] Y LỚN 
a) Dịch văn xuôi: Lành thay, chiếc y giải thoát, 
[cũng là| y ruộng phước sô một, vâng gIữ mạng mạch 
Như Lai, cứu độ tât cả chúng sinh. An, ma-ha ca-bà, ba- 
tra tât-đê sa-ha (ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Lành thay chiếc y giải thoát, 
Tượng trưng ruộng phước tột cùng, 
Giữ gìn sinh mệnh của Phậi, 
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Hóa độ muôn loại mười phương. 
Ơm maha bhappafa siddhi svãha. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Y (Z4): Y dành cho Tăng sĩ Phật giáo còn gọi là áo 
hoa sen (không bị nhiễm bùn phiền não), áo giải thoát 
(giải phóng các khổ đau), áo kiên nhẫn (chịu đựng tích 
cực các nghịch cảnh). 


Đại y (&&): Y lớn. Y Tăng-già-lê có 9 điều/ sọc đến 
25 điều/ sọc được gọi chung là đại y. Tác phẩm “7hích 
Thị Yếu Lãm” (ÊEÄXÃ5#'#) giải thích rằng: “Y 9 điều, 11 
điều, 13 điều được gọi là y hạ phẩm ( Fdh24&) có hai ô/ 
mãnh dài, một ô/mãnh ngắn. Y 15 điều, 17 điều, 19 điều 
được gọi là y trung phẩm ('f!ii2£) có ba ô dài, một ô 
ngắn. Y 21 điều, 23 điều, 25 điều được gọi là y thượng 
phâm ( Eäh2) có bốn ô dài, một ô ngắn”. 

Như Lai (/I12, P=S. 7z/hãgzia): Bậc đến như thế 
và đi như thế (he one who has thus gone”, or 'thus 
cơme ). Danh hiệu Phật (#2). Một trong mười đức 
hiệu (-[-2šZ——. an epithet oƒ the Buddha) của Đức 
Phật. Đức Phật Siddhartha Gautama còn được gọi là 
Thích-ca Mâu-ni (S. ŠZkyzmumi), có nghĩa đen là “Bậc 
thánh của dân tộc Thích-ca. Khi đức Phật nói về Ngài, 
nhằm tránh việc sử dụng “đại từ nhân xưng ngôi thứ 
nhất”, đức Phật sử dụng từ “Như Lai”. Đây là cách đức 
Phật tránh tình trạng “ngã hóa” trong xưng hô, vì đức 
Phật dạy vô ngã (P. anz/z4) trong nỗ lực ly tâm hóa nỗi 
khổ, niềm đau. 


Mệnh (đồ, P=S. 7a): a) Sự sống (//e), sức sống (1e 
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ƒorce). Mạng sống (I/efime), thời gian sống (Ijƒespan), 
b) Mệnh lệnh, ra lệnh (cozwmnanal), sắc lệnh (decree). 


Như Lai mệnh (“I24&Z3): Mạng sống của Như Lai, 
mạng mạch của đức Phật. Mạng sống và hạnh động của 
Như Lai là thanh tịnh, không còn hữu lậu, có khả năng tự 
bảo hộ (S. parisuddhajTvas tathagatah. nãsti tathägafa- 
syäpari$uddhajvatä,  #I\2KfầfT†Ä#“ñ Bi n[ H 
8#). Trong ngữ cảnh của bài thi kệ này, “phụng trì Như 
Lai mệnh” có nghĩa đen là “Giữ gìn mạng mạch của 
Phật”, hiểu theo nghĩa bóng là “bảo vệ Phật pháp được 
lưu truyền” trên thế lan, đề mọi người tiếp nhận được 
minh triết và đạo đức của Phật, nhờ đó, sống an vui và 
hạnh phúc. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Bài kệ đại y gồm 9 điều — 25 điều dành cho các Tăng 
Ni tối thiểu từ 10 tuổi hạ trở lên. Tại Việt Nam, y nhiều 
điều từ 11-25 thường chỉ có các vị Thượng tọa, Hòa 
thượng sử dụng. Sau vài chục năm tu học, làm Phật sự 
tại chùa, kinh nghiệm hoằng hóa, giảng kinh, thuyết 
pháp và dẫn thân nhập thế, tiềm lực tu học trở nên mạnh 
hơn, các Phật sự ngày cảng nhiều hơn, phạm vi hóa độ 
chúng sinh sẽ rộng hơn, những lợi lạc từ việc giúp đời, 
cứu người cũng đạt được nhiều hơn. 


Hai câu cuối của bài thiền kệ này là tông chỉ thực tập 
của người xuất gia: “Giữ gìn sinh mệnh của Phật, hóa 
độ muôn loại mười phương”. Sinh mệnh của Phật gồm 3 
phương diện là đạo đức, thiền định và tuệ giác. 
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Đề g1ữ gìn sinh mệnh Phật, điều trước tiên, cần sống 
đạo đức. Đạo đức tại gia bao gồm không giết người, bảo 
vệ hòa bình; Không trộm cắp, chia sẻ sở hữu; Không 
ngoại tình, chung thủy một vợ một chồng; Không lừa 
dối, không lời chia rẽ, không lời bất lịch sử, không lời 
vô ích; Không ma túy và rượu, giữ gìn sức khỏe, chăm 
sóc hạnh phúc cho người thân. Giữ đúng năm điều đạo 
đức vừa nêu, người tại gia đạt được hạnh phúc cá nhân, 
hạnh phúc gia đình và góp phần xây dựng xã hội bình 
ồn, thế giới hòa bình, thịnh vượng. 


Người xuất gia thực tập giới pháp nhiều hơn, chỉ tiết 
hơn để hướng đến con đường Thánh, trở thành Thánh 
nhân. Oai nghi, tế hạnh, nhân cách của người xuất gia 
trở nên đặc biệt hơn người bình thường. Mỗi bước chân 
đi của người xuất ø1a mở ra phương trời cao rộng, an lạc, 
thảnh thơi. Người tại gia khi quan sát oai nghi của người 
xuất gia sẽ trỗi dậy niềm tôn kính Phật, Pháp, Tăng. 


Mục đích của thiền định là giúp cho người thực tập 
làm chủ cảm xúc, thái độ, nhận thức và hành vi. Thiền 
giúp ta chuyền hóa các bợn nhơ của tâm gồm tham, sân, 
s¡ và các phiền não khác. Dù theo bất kỳ pháp môn nào, 
sự thực tập Phật pháp chính yếu vẫn là thiền định chuyên 
hóa. Niệm Phật là để được chính niệm, một phương diện 
của thiền. Trì thần chú giúp tâm được định tĩnh và an 
vui. Tu thiền giúp ta giải phóng nỗi khổ niềm đau, đạt 
được chính niệm tỉnh thức. Ba pháp môn căn bản nêu 
trên đều dạy ta cách đạt được chính niệm trong sinh hoạt 
thường nhật, nhờ đó, tránh được những rủi ro trong lao 
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động và giao thông, giải phóng căng thắng, mang lại sức 
khỏe và hạnh phúc trong cuộc sông. 


Kinh Di Giáo cho rằng: “Trí tuệ là sự nghiệp”. Với 
người tại gia, trí tuệ là chìa khóa để thành tựu các sự 
nghiệp. Người có trí tuệ thì sẽ đạt được “nhất thân 
vinh”. Người có trí sáng suốt hơn người bình dân, thấu 
triệt nhân quả, sống phủ hợp với luật pháp và đạo đức, 
nhờ đó, an vui và hạnh phúc. 


Công việc của người xuất gia là duy trì sinh mệnh 
của Phật, chứ không đơn thuần là làm trụ trì. Một số tu 
sĩ chỉ phấn đấu trở thành trụ trì được xem là thành công. 
Đó là nghiêng về danh vọng và lợi dưỡng. Người xuất 
gia có lý tưởng phải xem việc độ sinh là quan trọng nhất. 


Làm trụ trì là cơ hội gánh vác các Phật sự và phụng 
sự nhân sinh. Thầy trụ trì, do phụng sự nhân sinh, thời 
gian dành cho sự tu học của bản thân ít hơn thời gian lo 
cho chùa, tăng chúng và bá tánh. Tăng sĩ phải thấy trọng 
trách được đặt trên đôi vai mình là cơ hội phụng sự, do 
vậy, khi được đảm trách vai trò trụ trì một ngôi chùa hay 
lãnh đạo Giáo hội, tăng sĩ không cống cao, ngã mạn, tự 
hào, tự đắc; phát tâm gánh vác Phật sự đỀ sự nghiệp độ 
sinh được hanh thông. Truyền bá chính pháp, giúp mọi 
người thực tập chính pháp là cách duy trì sinh mệnh của 
Phật. Làm Phật sự khác hoàn toàn với nỗ lực tạo thanh 
danh cho bản thân. Mỗi hành động Phật sự phải nhắm 
đến mục đích lợi lạc cho chúng sinh, không nhằm mục 
đích có thêm nhiều Phật tử, thế lực, ảnh hưởng trong xã 
hội. Khi Tăng sĩ tu tập tốt, làm Phật sự tốt, có tinh thần 
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vô ngã vị tha tốt thì số lượng quần chúng sẽ được tăng 
trưởng, như quy luật nhân quả rât tự nhiên. 


Để việc tu học Phật được tốt, sự phát tâm trong tu học 
là yêu tố rất quan trọng. Không có sự phát tâm, không 
có niềm hoan hỷ trong sinh hoạt tu học, thì khi nghe 
các hiệu lệnh của kẻng, khánh, chuông, mõ, vài người 
xuất gia có cảm giác mệt mỏi, tìm lý do không tham 
dự thời khóa. Khi có mặt trong thời khóa tu, hoặc có 
mặt nhưng không chú trọng vào nội dung tâm linh của 
thời kinh, thì thời gian 30-60 phút, ta dễ có cảm giác 
thời kinh dài đăng đăng và mệt mỏi. Tụng kinh với 
tâm trạng tiêu cực nêu trên, khi thời kinh kết thúc, về 
phòng liêu, một số vị còn thấy mệt vì thiếu niềm hoan 
hỷ trong chính pháp, trong thiền định, trong thực tập, 
trong các sinh hoạt tu học hàng ngày. Do vậy, để được 
tiền bộ, người xuất gia cần hoan hỷ trong các Phật sự, 
thiện sự vả trong tu học. 


Duy trì sự phát tâm, thời gian trôi qua không trở nên 
vô ích, không nhàm chán. Không có tâm hướng thượng, 
sau năm năm tu học trở đi, dễ dẫn đến sự bão hòa, do đó, 
tiền bộ trong tâm bắt đầu khựng lại. Thái độ chán nản dễ 
xuất hiện đối với một số tăng sĩ, khi nhìn lại bản thân và 
thấy rằng sao tu đã nhiều năm mà sự tiễn bộ chưa nhiêu. 
Hãy loại bỏ những nếp suy nghĩ tiêu cực. Nên loại bỏ sự 
chán nãn và giãi đãi ra khỏi tâm. Đừng so sánh với bạn 
đồng tu còn yếu kém về tinh tấn, vì như thế dễ sinh tâm 
chán nản. Phải thực tập tính tấn ba-la-mật, nương theo 
gương tốt của các cao tăng, như theo con tuấn mã, tùy 
thuận và đồng hành tu tập, nhờ đó, sự tiễn bộ trong tu 
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học sẽ tốt hơn. Người tỉnh tấn tu tập như tuân mã sẽ bỏ 
lại sau lưng các con ngựa hèn không có năng lực, không 
có chí nguyện lớn, không có nô lực lớn, nhăm đạt được 
những gì cân đạt được. Tu tập một cách tính tân, công 
đức tăng trưởng theo năm tháng. 
V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thế nào là “Như Lai mệnh” và làm thế nào để giữ 
gìn Như Lai mệnh? 

2. Trình bày cách phô độ chúng sinh. 
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Bài 17 
TRẦI T0A CỤ, ƯƠM TÂM LINH 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


lÁ.H: Ngọa cụ 

l.HJ6Hiifiï › Ngọa cụ ni sư đàn, 

Eù ml › Trưởng dưỡng tâm miêu tánh, 

J&bi#5EHU › Triển khai đăng thánh địa, 

ZR{fT/II2E : Phụng hành Như Lai mạng. 

l§ › Ri)/RfWÿ 2M ° Án, đàn-ba, đàn-ba sa-ha (tam 
biên). 


II. DỊCH NGHĨA: DỤNG CỤ NGỒI, NẰM 
a) Dịch văn xuôi: Ni-sư-đàn, dụng cụ ngồi [có khả 
năng] nuôi lớn lúa tâm tánh, mở đường lên đât thánh, 
vâng gIữ mạng mạch Như Lai. An, đàn-ba, đàn-ba sa-ha 
(ba lân). 
b) Dịch thơ: 
Khi dùng vật trải ngồi, nằm, 
Ươm mâm nuôi lớn tâm linh 
Trải đường đi lên đất Thánh, 
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Giữ gìn sinh mệnh Nhự Lai. 
ŒƠm dambha dãmbha. 


III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Ngọa cụ (EÁH, P. sayanaäsana; S. §ayanäsana): 
Cũng gọi là “phu cụ” (ẳẶE ‡). a) Các dụng cụ phục vụ 
cho việc ngủ nghỉ, gồm giường, chăn, ga, đệm, gối, 
chiếu, b) Tấm trải để nằm. Theo Luật Phật quy định, 
Tăng Ni không được sử dụng lụa, lông dê, da thú làm 
dụng cụ nằm. Dụng cụ ngủ nghỉ phải đơn giản, không 
xa xí, để tránh đắm nhiễm hưởng thụ; mục đích là điều 
nhiếp thân (ñïi##-2#) trong chính niệm. 


Ni-sư-đàn (JEffff, S. n¡g?dana): Phiên âm khác là 
“ni-sư-đản” (JElif4H), viết đủ là “ni-sư-đàn-na” 0c 
II) 7È), có nghĩa là: a) Tọa cụ (4£) là vật lót chỗ ngồi, 
vật đề ngồi, b) Tọa y (422Z&) là vải lót chỗ ngồi, tắm vải 
lót ngồi. c) Vải lót chân. Về hình thù, tại các chùa tu 
Tịnh độ, tọa cụ thường là một tắm nệm dày 2-6cm, có 
hình vuông 9x9 tắc. Tại các chùa tu Thiền, tọa cụ là nệm 
gối với diện tích dài 4 tắc, rộng 3 tắc, dày 1-2 tắc. Kích 
thước thật của tọa cụ tùy thuộc vào mục đích sử dụng 
trong lúc ngồi, thường khác nhau giữa các Chùa. Lúc 
ngồi, dùng tắm trải này phủ lên đất hoặc sàng để bảo hộ 
tắm thân. Tọa cụ hoặc tọa y được sử dụng để ngồi thiền, 
ngồi tụng kinh, ngồi niệm Phật, lễ bái, hầu tránh các 
cảm giác khó chịu do đau nhức, nhờ đó, người thực tập 
có thê trải nghiệm chính niệm trong lúc ngồi. 


Trưởng dưỡng (2š): Viết tắt là “dưỡng” (3Š) Sinh 
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trưởng và dưỡng dục (2:2 8Ñ). Nuôi dưỡng (2T). 
Theo Luận Câu Xá ( * 2®ñẦ). có hai loại trưởng dưỡng: 
sở trưởng dưỡng (Jj†ZŠ) và năng trưởng dưỡng (ñÑẼ 
+<#§). Sở trưởng dưỡng bao gồm thức ăn uống (⁄Z®), 
giác ngủ (ElÏÄ) và các thuận duyên (§ " )... giúp cho 
thân thể tăng trưởng, khỏe mạnh, sông thọ. bc= trưởng 
dưỡng là đời sông thanh cao (phạm hạnh, #Êƒ7), phát 
triển tâm từ (2ù), tâm bi (4E:Ù), tâm định (ZE¿Ù), tâm 
tuệ (ÃS:b), tăng trưởng căn lành (†#l@#2‡R), giúp cho 
tâm thanh tịnh. 


Tâm (,ù, P=S. c2): a) Phiên âm là “chất-đa” (ï 
Z), có nghĩa là tổ hợp nhận thức (ñ###f), nương vào hệ 
thống thần kinh, tạo ra các hoạt động cảm giác, tri giác, 
tâm tư và nhận thức đối với thế giới đối tượng. Tâm 
(mind) có tính cách là chủ thể nhận thức có ba phương 
diện. Về phương diện “tính chất” thì gọi là tâm, như tâm 
ác, tâm thiện, tâm phàm, tâm thánh, v.v... Về phương 
diện nhận biết thì gọi là “thức” (88), như nhãn thức (thị 
giác), nhĩ thức (thính giác) v.v... Về phương diện “thái 
độ cái tôi” thì gọi là “ý” (#). Về bản thể, tâm như kho 
tàng, chứa đựng đi DE) các hạt giống kinh nghiệm, thói 
quen, từ nhiều kiếp sống. 


b) Viết tắt của “nhục đoàn tâm” (fIEflÙ), tức trái 
tim (/he heari), tương đương với từ “hrd” hay “hrda- 
ya” trong tiếng Sanskrit. Còn có nghĩa là “tinh túy” hay 
“tỉnh hoa” (#85), như trong thuật ngữ “Bát-nhã tâm 
Kinh” (#Z?›»ế), không phải là “Kinh nói về trái tim” 
mà là “kinh nói về tình hoa [trí tuệ]”. 
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Các nhà Phật học Trung Quốc chia làm 6 loại tâm: (¡) 
Nhục đoàn tâm (IA[H›b, S. »rzđaya) tức trái tìm của con 
người, (1i) Tập khởi tâm (4E&##;Ù›, S. c///2), tên gọi khác 
của “thức kho tàng” (4layavjñana), (11) Tư lượng 
tâm (J.5;È, S. manas), tâm tư duy và đánh giá (trong 
quan hệ giữa cái tôi với sự vật), (iv) Duyên lự tâm ( * 
J:bò, S. ci:a), còn gọi là “liễu biệt tâm” ( ƒ 5IJ:Ù›) hay “lự 
tri tâm” (RZ1:Ùb) tức tâm như chủ thể nhận thức, (v) Kiên 
thật tâm (EXïÙ›, S. bữafaihai3) tức tâm thường hằng. 


Tâm là đối tượng cần tu tập, do đó, tu tập trong Phật 
giáo, thực ra là “tu tâm” tức chuyên hóa hoặc phát triên 
các hạt giông tích cực của tâm, đê sông an vui và hạnh 
phúc. Sẽ làm sai lâm khi cho răng “tu ở tâm” vì tâm 
không có không gian đê tu. 

Tính (ƑE): a) Đồng nghĩa với tâm (Ù), như trong 
thuật ngữ “tu tâm, dưỡng tánh”, có nghĩa là rèn luyện 
tâm tính, kêt thúc tham ái, sân hận, sĩ mê và châp thủ, 
b) Bản chât, tính chât. Ví dụ, “giác tính” có nghĩa là bản 
chât giác ngộ và “phàm tính” tức tính cách phàm tục, c) 
Bản tính, tính tình. 

Thánh địa (151): Đất thánh. Cõi Phật. Nơi bậc 
Thánh ở. 

Phụng hành (Zã7): Tiếp nhận, thực hành. 

IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Theo quy định của Đức Phật, người xuất gia thường 
mang theo dụng cụ tùy thân như kim chỉ, đãy lọc nước, 
tọa cụ để ngôi, ngọa cụ để nằm và một số vật dụng cần 
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thiết khác, để người xuất gia có thê tự lập, không làm phiền 
ai, sống giản đơn nhưng thanh cao. Lối sống giản đơn và tự 
chủ sẽ giúp người xuất gia giảm được các duyên tiếp xúc 
với quần chúng, làm chủ các giác quan, thanh lọc tâm ý để 
có được kết quả và công đức trong tu tập, hành trì. 

Trên điện Phật vào mùa đông ở các quốc gia khí hậu 
lạnh, gạch lót trên điện sẽ làm người ngôi tụng kinh, 
ngồi thiền, niệm Phật.. . lâu sẽ bị tê, nhức mỏi, nên cần 
sử dụng tọa cụ đề ngồi. Tọa cụ có hai loại, loại tròn có 
đường kính khoảng 8 tắc và loại vuông với diện tích 
§0x8§0em, để khi ngồi lên, thân thể mình được vững, 
không đau nhức. Để ngồi lâu không bị cảm giác tê, mệt 
ảnh hưởng đến cơ bắp, tọa cụ dày 3-5cm là tốt, vì độ 
thụng quá nhiều dễ dẫn đến sự đau nhức. Khi ý thức 
tập trung vào vị trí bị đau nhức thì chính niệm của ta 
sẽ bị đánh mất. Người Trung Hoa chế thêm loại tọa cụ 
tròn, cao trung bình 1 tắc rưỡi và có đường kính khoảng 
30cm. Người bị bệnh đau nhức hay thoát vị đĩa đệm 
ngồi lâu mà không đôi tư thế, không thể nào chịu nổi, 
bệnh sẽ có khuynh hướng gia tăng. 


Khi tọa cụ không thích hợp thì ngồi lâu là trở ngại. 
Trụ trì các tự viện nên thiết kế tọa cụ có diện tích, độ 
dày, độ mềm vừa phải, màu sắc thích hợp, đề ngồi lâu 
mà không bị đau nhức. Trong trường hợp bị mắc bệnh 
thoái hóa xương khớp, thoát vị đĩa đệm, đau thần kinh 
tọa, không nhất thiết buộc phải ngồi xếp bằng trên tọa 
cụ. Để tu được tốt, người bị bệnh nêu trên có thể ngồi 
trên ghế đề được thoải mái và đạt được chính niệm. 
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Dụng cụ nằm thường có chiều dài khoảng 2x0,9m, 
giống như tắm drap trải giường, giúp lưng được thoải 
mái, tâm được tỉnh niệm, tỉnh thức. Khi trải tọa cụ để 
ngồi trên điện Phật hay trải ngọa cụ để nằm trong phòng 
ngủ, ta cam kết rằng mục đích là “ươm mầm tâm linh”, 
chứ không vì mục đích hưởng thụ. 


Về phương diện lịch sử, sau khi nhận chân phương 
pháp khổ hạnh ép xác là sai lầm với 6 năm tu vô ích, đức 
Phật đã từ bỏ khổ hạnh, hướng về Bồ Đề Đạo Trảng, nơi 
cách đó khoảng § km đường chim bay. Đến làng Sujata, 
Đức Phật đã ngã quy. Nhờ thôn nữ SuJata dâng bát cháo 
sữa, Đức Phật phục hồi sức. Trước khi lội qua sông Ni- 
liên-thiền (Nera/ara), đức Phật đã nhận bó cỏ Kusha (cỏ 
lau của Việt Nam, loại Kusa của Ấn Độ ít bị ngứa) của 
lão già làng. Đức Phật một tay cầm bó cỏ, tay còn lại bởi 
qua con sông rộng khoảng 1 kilomet. Điều đó cho thấy 
sức khỏe của Đức Phật rất đặc biệt. 


Tìm được cây Bồ-đề thích hợp, Phật đã dùng bó cỏ 
Kusha lót đưới gốc cây và ngồi thiền bất động suốt 49 
ngày đêm. Phật phát hiện ra con đường Trung đạo, tức 
Bát Chính Đạo, xa lánh hai cực đoan, hưởng thụ khoái 
lạc và ép xác hành thân. Nhờ tu Bát Chính Đạo, đức 
Phật đã giác ngộ toàn mãn. Lớp cỏ kusa mà Đức Phật 
ngồi chỉ dày khoảng 3 em, đủ để cho 2 mắt cá chân không 
phải bị đau nhức khi tiếp xúc trực tiếp với mặt đất. Do đó, 
phải thiết kế các loại tọa cụ thích hợp đề ngồi được lâu mà 
không bị cảm giác đau nhứt làm khó chịu. “An tọa” trong 
thiền định mới giúp ta “ươm mầm tâm linh” tốt được. 
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Những người bị bệnh, đi đứng không vững, có thê 
ngồi trên ghế. Tôn kính Phật nằm ở tâm, chứ không 
ở hình thức. Để đạt chính niệm, không nhất thiết phải 
ngồi. Tùy theo sức khỏe, sử dụng các hỗ trợ thích hợp 
để việc tu có kết quả tốt đẹp. Ở những xứ tuyết quanh 
năm, nên trải trên điện Phật dụng cụ chống lạnh, thường 
là tắm mousse hoặc thảm, độ dày khoảng 1-2 em. Khi 
cảm giác bị lạnh, bị đau nhức kết thúc thì chính niệm 
mới có mặt. 

Nương vào sự chống lạnh của tọa cụ vả ngọa cụ, 
ta cần nghĩ rằng: “Việc ngôi tĩnh tâm trên điện Phật là 
đang ươm mắm tâm linh”. Cô gắng tĩnh tọa 30-60 phút 
để trải nghiệm sự mẫu nhiệm của Phật pháp. 


Khi trải tọa cụ ngồi thực tập hay trải ngọa cụ để nằm, 
phải liên tưởng ta đang trải con đường tâm linh trên 
cuộc đời mình. Làm sao mỗi bước chân đi của ta trên 
con đường tâm linh đó phải có kết quả, bằng không, nó 
sẽ rơi vào trạng thái nhàm chán. Người nhàm chán có 
thể cầm tờ báo đọc, đọc hoài, đọc mãi, mà không biết 
mình đọc để làm gì. Người đọc báo có mục đích chỉ đọc 
30 phút để tiêu thụ thông tin cần thiết. Nhàm chán là 
cảm giác tiêu cực, không tiễn thủ, đánh mất tâm bồ-đề. 
Tu học có lý tưởng và mục đích cao quý sẽ giúp ta kết 
thúc tâm lý nhàn chán, trở nên hân hoan đối với các Phật 
sự và thiện sự. 

Nếu tự mình chưa có thể vượt qua được tâm nhàn 
chán, ta nên tâm sự với các huynh đệ đồng tu, những 
người tinh tấn hơn, có kinh nghiệm để giúp ta tháo mở, 
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nhờ đó, vượt qua được giãi đãi, nhàm chán, hướng đến 
tỉnh thức và giải thoát, đỉnh cao nhât là Niêt-bàn. Tu học 
nghiêm túc mới có thê giữ gìn được sinh mệnh Phật pháp. 


Không duy trì những thực tập chính niệm hăng ngày 
mà đòi chứng đắc này, đạt được kết quả nọ chỉ là hư 
tưởng, không có thật. Thực tập chính niệm hăng ngày 
rất quan trọng đề giữ gìn chính pháp của Như Lai. 

Giữ gìn chính pháp bao gồm truyền bá chân lý, tô 
chức khóa tu, hướng dẫn quy y, khai tâm điểm trí, làm 
các Phật sự và phụng sự độ sinh bằng nhiều cách, thích 
hợp với căn cơ của quần chúng. Giữ gìn sinh mệnh Phật 
pháp qua việc truyền bá Phật pháp có thê thực hiện bằng 
nhiều cách: Ấn tống kinh sách, lập website Phật pháp, diễn 
đàn tu học, âm thanh hóa Kinh điền và sách nói Phật giáo, 
để mọi nĐưỜi có thê tiếp cận trực tiếp lời Phật dạy. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “đăng thánh địa”? 


2. Trình bày phương pháp trưởng dưỡng tâm? 


33k 
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Bài 18 
TRANG NGHIÊM TRÊN ĐIỆN PHẬT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


3#) Đăng đạo tràng 
#it#bll › Nhược đắc kiến Phật, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
f#HHBEHR › Đắc vô ngại nhãn, 

bị —ĐỊÍñ : Kiến nhứt thiết Phật. 


lát › J-J#5EïýIŠIf: Án, a-mật lật đế hồng 
phât-tra (tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: LÊN ĐẠO TRÀNG 
a) Dịch văn xuôi: Khi nhìn thấy [tượng/ ảnh] Phật, 
cầu cho chúng sanh, được mát vô ngại, thầy được các 
đức Phật. An, a-mật lật-đê hông phât-tra (ba lần). 
b) Dịch thơ: 
Khi nhìn thấy Phật [oai nghiêm} 
Câu cho tất cả chúng sinh, 
Được mắt trí tuệ soi thấu, 
Thấy được các Phật [hiện thân]. 
Ơm Amrte hữm pha{. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Đạo tràng (1l, P=S gaya): 1) Còn gọi là Phật đạo 
tràng (0132, S. bodhimandala), hay Bồ-đề Đạo tràng 
G1, S. Bodhgaya), nơi thành đạo (JbÈ)Fï É*) HH 27), tức 
vị trí ngay cội bồ-đề nơi đức Phật ngồi thiền và giác ngộ. 
2) Nơi quần chúng học Đạo, nơi tu học, nơi tu tập (Z8)Èi 
I9‡42T). 3) Chùa Phật (5#), 4) Nơi cúng dường (E 
2§1lbH9) RH?). 


Đăng Đạo tràng (Šš)l1): Lên Đạo tràng. Lên điện 
Phật. 


Kiến Phật (i1): Thấy Phật, gặp Phật. Theo Phật 
giáo Nguyên thủy, thấy Phật thực ra là thấy sắc thân (É. 
+) hay ứng thân của Phật (J§-Ÿ, S. nirmãnakãya). Theo 
Phật giáo Đại thừa, thấy Phật còn là thấy báo thân của 
Phật (#&#, S. sambhogakaya). Gặp Phật là đại phúc, 
nhờ đó, có thê hiểu rõ Phật lý (3#‡#4#;‡*), liễu ngộ Phật 
tâm ( #ifHIE.b), tiêu trừ nghiệp chướng, Jụn triển căn 
lành (Ùä3E/E'?), chứng đắc diệu quả (ð28#/2!#'). 


Vô ngại (ftff, S. apraiihara): Không có chướng 
ngại (1⁄2 ii), không bị trục trặc. 


Nhãn (1Ñ, P. ca&kjz; S. caksus): 1) Con mắt (eye), 
2) Nhìn (s/e”/), 3) Nhãn quan (z/s7on). Theo Phật giáo 
Nguyên thủy, có năm loại mắt là: a) Nhục nhãn (P. 
marnsacakkhu): Con mắt thịt, nhìn sự vật bằng thần kinh 
thị giác, lệ thuộc vào khoảng cách, ánh sáng và thị lực, b) 
Thiên nhãn (P. Dibbacakkhu), mắt trời thấy thông suốt, 
thấy xuyên thấu tường vách, thấy vật ở khoảng cách xa 
xôi, c) Tuệ nhãn (P. Paññãcakkhu), mắt trí tuệ của thánh 
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A-la-hán, thấy rõ bản chất của sự vật theo duyên khởi 
và tứ đế, d) Phật nhãn (P. 8uđdhacakkhu) là mắt Phật, 
mắt tuệ giác siêu việt, e) Biến nhãn (P. samamtacakkhu), 
là mắt toàn giác, thấy suốt ba cõi. Theo Phật giáo Đại 
thừa, năm loại mắt là: a) Nhục nhãn, b) Thiên nhãn, c) 
Huệ nhãn, d) Pháp nhãn, mắt của Bồ-tát, e) Phật nhãn, 
mắt của Phật, còn gọi là vô ngại nhãn, mắt nhìn không 
chướng ngại. 

Vô ngại nhãn (#f£fffÏjš): Tên gọi khác của Phật nhãn. 

Nhất thiết Phật (—-Jƒlÿ): Chỉ chung các đức Phật. 
Tất cả Phật, bao gồm các Phật quá khứ, Phật hiện tại và 
Phật vỊ lai. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đứng trên tọa cụ, ta quán tưởng Phật và đảnh lễ Phật. 
Dùng mắt tuệ giác quán chiếu tượng Phật và cảnh trí 
trang nghiêm trên điện Phật để khởi phát nguồn năng 
lượng tâm linh. Quán tưởng Phật sẽ tạo ra tác động tâm 
linh với một giao cảm đặc biệt, giúp ta thực tập tâm linh 
một cách tinh tấn. Cầu nguyện cho chúng sinh đều có 
được mắt trí tuệ, không còn mê tín và sợ hãi. Mắt phảm 
thường bị vướng bụi mê tín, đị đoan và sợ hãi. Mắt 
phảm thường bị thành kiến, định kiến, cỗ chấp ngăn cản 
tầm nhìn. Thiếu tu tập chuyên hóa, ta có thói quen nhìn 
người khác bằng quá khứ của người đó, gồm thói hư, 
tật xâu hay thói quen tiêu cực đã qua, đang khi đời sống 
hiện tại của người đó không tệ đến thế. Thậm chí, có 
trường hợp người bị ta thành kiến có nhiều đức tính tốt, 
cũng bị ta phớt lờ, nói xấu, phê phán. Thành kiến làm 
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ta không thê nhìn thấy được “chân như” của con người 
và sự vật. Thành kiến là cái nhìn bôi đen về côn người 
và sự vật. Ác cảm có thê làm ta cường điệu hóa lỗi lầm 
của tha nhân, dẫn đến tình trạng “vạch lá tìm sâu” người 
khác, đang khi mình chưa hăn đã tốt đẹp. Thành kiến và 
ác cảm làm ta chỉ sống với nỗi khổ, niềm đau. 


Một người tiêu cực khi nhìn cây hoa hồng, chỉ nhìn 
thấy những cái gai trên thân cây hồng và cọng lá. Vì mắt 
đang bị vướng bận vảo các cái gai trên thân, nhánh và 
lá hồng, nên người thành kiến đánh mất cơ hội thưởng 
thức những hoa hồng tươi đẹp. Người tích cực không bị 
ám ảnh, không bận tâm đến gai hồng, biết hướng tâm 
đến các giá trị của hoa hồng. 


Trong cuộc đời, cái gì cũng có hai phương diện tốt 
và xấu, giống như con đao có cán và lưỡi. Người khôn 
không vì sợ bị đứt tay do bất cân, mà không sử dụng dao. 
Nắm cán dao thì an toàn, ta sử dụng được tính năng của 
nó trong cắt, gọt, thái thực phẩm. Trước những nghịch 
cảnh, người thiếu cái nhìn tuệ giác dễ phát sinh tâm lý 
tiêu cực, chán nản rồi bỏ cuộc. Phải tận dụng các nghịch 
cảnh để các Phật sự được thành công, tức tương kế tửu 
kế các nghịch cảnh. Nghịch cảnh có mặt ở chỗ nào, với 
quyết tâm vượt chướng ngại, Phật sự sẽ chói sáng ở chỗ 
đó. Đừng chờ đủ thuận duyên mới làm, vì như thế ta khó 
làm được các Phật sự to lớn. Phải tập nhìn đời bằng mắt 
tuệ, mắt hiểu biết, mắt độ lượng, mắt thấy rõ tính tiềm 
năng, mắt chuyên nghiệp... để đạt được nhiều an vui. 
Cái nhìn tuệ giác có thê giúp ta thay đổi mọi thứ theo 
chiều hướng tích cực ở hiện tại và tương lai. 
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“Mắt Phật” là mắt trí tuệ, thấu tỏ về nhân duyên, vô 
thường, vô ngã, để chuyên hóa tất cả khô đau. Cần giải 
quyết các vấn nạn trên công thức Tứ diệu đề: Thừa nhận 
khổ đau, truy tìm nguyên nhân, giải quyết hậu quả, thực 
hiện con đường an vui. Mong chúng sinh đều có được 
mắt Phật để thấy được sự hiện thân của Phật trong mọi 
sự vật hiện tượng. 


Đừng chấp vào 32 tướng tốt, 80 vẻ đẹp của Đức Phật 
lịch sử, vì như thế, ta đánh mắt cơ hội nhìn thấy các đức 
Phật hóa thân trong đời thường, qua hình ảnh người cha 
mẫu mực, người mẹ vĩ đại, nhà lãnh đạo giỏi, yêu nước 
thương dân, đề cao công bằng xã hội cao. Có khi làm bà 
già có lòng vị tha, phụng sự cuộc đòi, không màng sự 
đền trả. Có khi làm người công nhân quét rác làm sạch 
đường phố, đảm bảo sức khỏe cho mọi người. Những 
hình ảnh hóa thân và hiện thân tinh thần Phật và Bô-tát 
giữa đời thường là rất nhiều, nhằm mang lợi lạc cho 
nhân sinh. 

Thấy thân Phật trang nghiêm, ta mong có trí tuệ để 
giải quyết các vẫn nạn. Trí tuệ chính là chiếc chìa khóa 
mở cửa các bế tắc, hướng đến an vui. Chỗ nào có trí tuệ, 
chỗ đó có các thành tựu như ý nguyện. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa “thấy Phật”? 


2. Thê nào là “vô ngại nhãn”? 


COẶG: 
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Bài 19 
CA NGỢI PHẬT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Fi20)0 Tán Phật 
+ L®i › Pháp vương vô thượng tôn, 
—=#Zf/MfùUL › Tam giới vô luân thất, 
XÀÈšHHl › Thiên nhơn chi Đạo sư, 

4: &ã42 › Tứ sinh chi Từ phụ, 

1S fTMif& › Ngã kim thệ quy y, 
ñEÙ8 — TRE › Năng diệt tam kỳ nghiệp, 
NH2 TH ĐN ' Xưng dương nhược tán thán, 
(Ä:)J#R6äá: ° ỨC kiếp mạc năng tận. 


II. DỊCH NGHĨA: CA NGỢI PHẬT 

a) Dịch văn xuôi: Đắng pháp vương vô thượng, 
ba cõi không ai bằng, Đạo sư của trời người, cha lành 
của bốn loài sinh, dù nương tựa trong chốc lát, cũng 
diệt được nghiệp vô số, khen ngợi hay tán thán, muôn 
kiếp cũng không cùng. 
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b) Dịch thơ: 

Pháp vương ngôi giác cao với, 

Ba cối không người sảnh ngang, 

Thây dạy Trời người khắp chốn, 

Cha lành bốn loài mười phương, 

Quy ngưỡng trong từng tâm niệm, 

Tu tập dứt nghiệp ba đời, 

Ngôn từ con dùng khen ngợi, 

Muôn kiếp không thể nào xong. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Tán Phật (7ï): Đồng nghĩa với thán Phật (X4), 

tức tán thán (8Ñ3X⁄) hay xưng dương (fŠ#Z) công đức 
của Phật (ñÄ183Øÿ5). “Tán Phật” thường là một bài thi 
kệ tự do gôm 4 câu cho đên nhiêu câu, môi câu từ bôn 
chữ trở lên, thường được ngâm vịnh trên điện Phật 
hay trước bàn thờ Phật, trước khi đảnh lê Phật. Theo 
tác phẩm Thích Thị Yếu Lãm (ÈfS5#Ÿï), công đức 
của tán thán Phật nhiêu hơn phước của người cúng 
dường Phật bôn nhu yêu như y phục, ngọa cụ, y dược 
và âm thực. 


Pháp vương (šš +,P. Dhammaraja,S. Dharmaraja): 
Vua Phật pháp, vua chính pháp, vua chân lý. Tên gọi 
khác của đức Phật. Người làm chủ và tự tại đối với chính 
pháp và mọi sự vật, hiện tượng được là pháp vương (J 


H#Œ, #1). 
Vô thượng Tôn (#£ E È#, S. anufarapuruga): Đồng 
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nghĩa với “Vô thượng sĩ” (##_--†:). Bậc được tôn kính 
tuyệt đối, bậc tối tôn, bậc không ai có thể vượt qua. 
Đồng nghĩa với “vô thượng lưỡng túc tôn” (#£ E-j# 
#Ÿ), tức bậc đáng kính trong loài hai chân mà không ai 
có thể hơn được. Đây là cách tán thán vị trí số một của 
Phật so với nhân loại trên hành tình này. 

Tam giới (— 7Ÿ) 

Đạo sư (2Ÿ): Còn gọi là “đạo thủ” (3Ÿ 7), có nghĩa 
là bậc thầy dẫn dắt vào chính đạo; thủ lĩnh tâm linh dẫn 
dắt quần chúng vào đạo Phật. Trong giai đoạn Phật 
giáo Nguyên thủy, “đạo sư” là danh hiệu chỉ cho đức 
Phật (#?†Hf###), nhất là trong ngữ cảnh “Thiên nhân 
chi đạo sư” (XÁ ⁄3*#l) là bậc đạo sư của loài người 
và loài trời, một đức hiệu tôn kính đức Phật. Về sau, 
thuật ngữ này được sử dụng chỉ chung các vị Bồ-tát, A- 
la-hán, thánh tăng và các Tăng sĩ vĩ đại. Theo kinh Hoa 
Thủ (#Ê fTÍÐ, “người giảng giải về con đường dứt sinh 
tử được gọi là đạo sư” (862% Ni tEEZ2EZ36, H4 f3 
Hll). Kinh Pháp Hoa (3E #šfŠ) đề cập đến bốn loại Bồ- 
tát đạo sư là Thượng hành (_-ƒ7), Vô biên hành (##3# 
ƒ7), Tịnh hành (#87), An lập hành (2 #7). 

Luân thất (f/E): Không thể nào so sánh bằng được. 


Thiên nhân chỉ đạo sư (XÀZ3Š#lïl): Gọi tắt là 
“thiên nhân sư” (X All, S. devamanusyanam $ãsf†), 
bậc thầy của loài người và cõi trời. Tôn hiệu chỉ cho đức 
Phật, các vị Bồ-tát trở xuống chỉ được gọi là “Đạo sư”. 


Tứ sinh (JI“/E, S. czfwr-yoni): Bốn loại sinh sản, 
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theo đó, con người vả động vật đã có mặt trên đời. Tứ 
sinh bao gồm: 1) Thai sinh (lê. “E, S. jarãyw/a): Sinh ra 
từ bao thai, còn gọi là “phúc sinh” (§“E), sinh từ bụng, 
như loài người, ngựa, mèo, chó, 2) Noãn sinh (J]“E, S. 
andaja): Sinh ra từ trứng, như loài chim, gà, vịt và một 
SỐ loài cá, 3) Thấp sinh (i4“E, S. samsveda/a): Sinh ra 
từ sự ấm thấp, còn gọi là “hàn nhiệt hòa hợp sinh” (2 
#4“E), sinh ra từ sự tác động của nhiệt động nóng 
lạnh, như loài dưới nước, gồm cá, lươn, cua, nghêu, 
sò, óc, nòng nọc, 4) Hóa sinh ({t.®:, S.aupapaduka): 
Sinh ra từ sự biến hóa, như cư dân thế giới Cực Lạc Tây 
phương, cõi trời, địa ngục, như con sâu hóa bướm, lăng 
quăng hóa muỗi v.v... 


Bằng học thuyết “tứ sinh”, Đức Phật phủ định nguyên 
nhân đầu tiên, gồm chủ nghĩa duy thần, chủ nghĩa duy 
vật và chủ nghĩa duy tâm. 

Từ phụ (32⁄2): Cha lành. Thuật ngữ chỉ cho đức 
Phật, bậc đại từ bi như cha hiền của bốn loài chúng sinh, 
có trách nhiệm, thương tất cả như con một, không có 
phân biệt đối xử. 


Quy y (#(*, l⁄{&, P. sarana; S. áarana): Quay về 
nương tựa. Cung kính nương vào Đức Phật, chính pháp 
và Tăng đoàn. Còn gọi là “quy mệnh” (ñđầ). “Quy” 
có nghĩa là quay về (J3) tức bỏ các tà sư, quy về với 
các bậc thầy chân chính (1Ell). “Y” là nương tựa (& 
3) vào Phật, Pháp, Tăng đề thoát khỏi khổ đau, sống an 
vui. Mục đích của quy y là nương tựa tinh thần vào ba 
ngôi Tâm linh, sống cuộc đời được cứu tế (3£), cứu 
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hộ (Z#), nhằm giải phóng tất cả khổ đau, đề cuộc đời 
có giá trị và hạnh phúc hơn. Lễ quy y hiểu nôm na là Lễ 
làm Phật tử, theo đó, một người yêu quý đạo Phật chính 
thức trở thành Phật tử. Quy y Phật thì Phật tử không tôn 
thờ thượng đề và các thần linh. Quy y Pháp thì Phật tử 
không học theo tín điều các tôn giáo. khác. Quy y Tăng 
thì Phật tử không theo thầy tà, bạn xấu. 


Tam kỳ (—#): Ba a-tăng-kỳ. Viết tắt của “tam 

- tăng-kỳ kiếp” (—-l"J{i#JJ) hoặc “tam đại a-tăng-kỳ 

lếp” (—= ˆ KIEN), là sô năm mà các bậc Bồ-tát cần 
: nà để thành Phật. A- -tăng-kỳ là số từ chỉ cho cực đại. 
A-tăng-kỳ (ñnJ{li4f) là phiên âm của chữ “asankhya” 
hoặc “asankhyeya” trong tiếng Sanskrit, có nghĩa là 
“không thê tính đếm được” (##£‡##+##), hay “vô số” (## 
##U). A-tăng-kỳ kiếp (ñn[{t4#J, S. asankhyakaipas) là 
kiếp số nhiều đến độ không tính đếm được. Mỗi kiếp có 
4 giai đoạn “thành, trụ, hoại và không”, mỗi giai đoạn 
hàng tỷ năm. 

Nghiệp (Šế, P. kamma; S. karma): Hành vì (T25), 
hành động (í 7#), động tác (ðJJ{F), tư tưởng (548), tạo 
tác (#{E). Có nhiều loại nghiệp khác nhau, điển hình 
như nghiệp hữu lậu (W3). nghiệp vô lậu (###i3%), 
nghiệp ba đường ( —%⁄ã*%Š), nghiệp trời người (ÁÄ %5), 
nghiệp nhị thừa (—ˆZ§3#), nghiệp Bồ-tát (#š3%). Ý 
thức là nghiệp tư (3Š), tư là tâm hành (ƒT›Ù)). 

Về tính chất, nghiệp có ba loại là nghiệp thiện (?#£3É, 
kusala-kamma), nghiệp ác (3⁄4ŠŠ, akusala- kamina) và 
nghiệp trung tính (vô ký nghiệp, ##ñ3Š). Về phương 
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cách thì nghiệp có ba loại là hành động ý (ý nghiệp, t 
3É, mano-kamma), hành động thân (thân nghiệp, ##%%, 
kãya-kamma) và hành động lời nói (ngữ nghiệp, ñữŸŠÉ, 
vacï-kamma). Về thời gian, nghiệp có hai loại là nghiệp 
đời trước (túc nghiệp, f3) và nghiệp đời này (hiện 
nghiệp, 843). Về phương diện kết quả (vi2zka), nghiệp 
có ba loại là nghiệp trổ quả đời này (đi/ha-dhamma- 
vedaniya kamma), nghiệp trổ quả đời sau (upapdjja- 
vedaniya kamma) và nghiệp trô quả ở những kiếp sau 
nữa (aparäpariya-vedaniya kamma). Phần loại nghiệp 
theo thời gian tr quả thì có bốn loại: Nghiệp cực trọng 
(garuka kamma), nghiệp tập quán (äciemuaka hoặc bah- 
uÏa-kamma), nghiệp cận tử (maranasanna kamma) và 
nghiệp tích lũy (kaƒaftakamma). 


Theo kinh Tăng Chỉ (VI, 63), “tác Ÿ” là một loại hành 
động (cetanaham kammamn vadami) và thậm chỉ là đạo 
diễn của hành động. Do đó, để làm chủ nghiệp, ta cần 
làm chủ tâm (7/4) và làm chủ động cơ (cefan4) của bản 
thân. Theo Phật giáo, không có định nghiệp. Chuyên 
nghiệp là cách gieo vào cuộc sống này các nghiệp thiện và 
tích cực, đối lập với các nghiệp ác trong quá khứ, nhờ đó, 
các nghiệp xấu được loại trừ và quả xâu được chận đứng. 


Kiếp (#J): Còn gọi là “kiếp số” (##0, vốn phiên 
âm của từ “kalpa” trong tiếng Sanskrit, có nghĩa là “số 
năm của thế giới” (worid-age). Có ba đơn vị kiếp: Tiểu 
kiếp, trung kiếp, đại kiếp. Theo Luận Câu Xá ( * #äầ), 
tiêu kiếp được tính như sau: “Khi tuổi thọ của con người 
lên đến 80,000 tuổi thì cứ mỗi 100 năm, tuôi thọ sẽ giảm 
đi 1 tuổi đến. Đến lúc tuổi thọ của con người chỉ là 10 
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tuổi thì lúc đó cứ mỗi 100 năm tăng I tuổi cho đến khi 
tuôi thọ trở lại 80,000 tuổi. Mỗi chu kỳ tăng và mỗi chu 
kỳ giảm đều gọi là 1 tiêu kiếp. Trung bình một tiêu kiếp 
gồm 16,800,000 năm. Một trung kiếp bằng 20 tiêu kiếp, 
tương đương 336,000,000 năm (= 16,800,000 x 20). 
Các nhà cựu dịch cho rằng một kiếp thành và một kiếp 
hoại là một trung kiếp (—hÈ#J)& —‡t#$)2› '†!8J). Mỗi 
đại kiếp gồm có bốn giai đoạn “thành, trụ, hoại, không”, 
gồm 1,344,000,000 năm (= 336,000,000 x 4) 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Khi nhìn Đức Phật thân tướng trang nghiêm, ta ca 
ngợi tâm đức, tuệ đức, giải thoát đức và con đường dẫn 
thân phụng sự của Phật để mỗi Phật sự của ta không 
bị vướng dính cái tôi và thái độ danh vọng, lợi dưỡng 
phàm tình. Thực tập này giúp ta trải nghiệm được sự vô 
ngã trong các Phật sự và thiện sự. 


Đức Phật được gọi là Pháp vương, tức vua của Chính 
pháp. Suốt cuộc đời 45 năm, đức Phật đã thuyết giảng 
trên dưới 30,000 bài kinh dài, ngắn, vừa. Bài nào cũng 
chứa đựng đạo lý cao siêu, cũng là con đường giải quyết 
nỗi khổ niềm đau. Đức Phật xác định mục tiêu chân lý 
của ngài: “Xưa cũng như nay, Như Lai chỉ thuyết giảng 
hai điều: () Vạch mặt chỉ tên khổ ấau, (ii) Chỉ ra con 
đường đưa đến hạnh phúc”. 


Những người chỉ thấy về đầu của Tứ thánh đế, tức 
sự thật về khô đau, thường quy chụp Đức Phật là người 
đấu tố khổ đau, bôi đen khổ đau làm cho người ta chán 
chường, tuyệt vọng. Về thứ hai của Tứ thánh đề là truy 
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tìm nguyên nhân khổ đau. Về thứ tư là con đường giải 
quyết khổ đau. Về thứ ba là Niết-bàn, kết quả của con 
đường trung đạo. Không biết được khổ đau thì không 
thể trị liệu khổ đau. Không tìm ra nguyên nhân khổ đau 
thì không thê chấm dứt khổ đau. Chỉ ra khổ đau, để ta 
giáp mặt với khô đau là bản lĩnh khắc phục khổ đau. 


Đức Phật thuyết pháp rất phù hợp với căn cơ của 
các chúng sinh vừa, thấp, cao. Nhờ đó, người nghe có 
thê hiểu được chân lý, thực tập đạo đức và thiền định, 
để được an vui, hạnh phúc. Đức Phật là người đầu tiên 
trong lịch sử nhân loại trở thành bậc giác ngộ trọn vẹn, 
khám phá và công bố con đường giác ngộ cho chúng 
sinh miên phí và không giữ tác quyên. 


So sánh chúng sinh có mặt trong thế giới dục, thế 
giới sắc và thế giới vô sắc trên hành tinh này và hành 
tinh khác trong vũ trụ bao la này, không một ai có thê 
sánh bằng với đức Phật. Chúa, thần linh, các nhà hiền 
triết, các nhà tôn giáo, các nhà đạo đức, các nhà xã hội, 
các khoa học gia, những nhà khám phá, phát minh cũng 
không thể sánh bằng với đức Phật. Chúa theo nghĩa là 
đẳng sáng thế, vốn không có thật. Các thần linh phải 
chịu nhân quả nghiệp báo chi phối. Các bậc hiền triết và 
các nhà tôn giáo ít nhiều bị vướng vào chủ nghĩa định 
mệnh, chủ nghĩa thần ý, chủ nghĩa ngẫu nhiên. Hễ là con 
người, ai cũng có những giới hạn nhất định. Tuệ giác 
của đức Phật đi trước cuộc đời hơn 25 thế kỷ. Đức Phật đã 
khám phá ra những con đường mà bây giờ giá trị của nó 
vẫn còn thích ứng với thời đại. Tín lý của các tôn giáo khác 
không thể nào sánh bì với chân lý của đức Phật. 


BÀI 19: CA NGỢI PHẬT s 137 


Khi làm Phật sự được thành tựu, có uy tín, được khen 
ngợi, ta phải nghĩ: “Thật ra, ta đã ăn ké tuệ giác của Đức 
Phật. Khi làm đúng và nói đúng lời Phật dạy, thành ra ta 
nói hay, làm hay. Nói hay không phải do ta hay mà do 
triết lý của Phật sâu sắc, có khả năng trị liệu và chuyển 
hóa. Làm hay không phải vì ta hay, mà vì chủ nghĩa 
hành động của Phật là thiết thực hiện tại và có kết quả 
an vui. Làm pháp sư, giảng sư, nhà hoạt động Phật, ta 
cần có tầm nhìn này”. 

Hoặc ta có thể quán tưởng: “Ảnh sáng trí tuệ của tôi 
chỉ là con đom đóm về đêm. Ảnh sáng của Phát, tức tuệ 
Phật như vâng thái dương chiếu soi 24 giờ”. So sánh 
con đom đóm về đêm với vằng mặt trời vào trưa hè, ta 
sẽ thấy sự khác biệt trời và vực. Quán chiếu này giúp 
ta khắc phục tâm cao ngạo, khi được quá nhiều thành 
công. Sống giản dị, bình dân, hài hòa, gần gũi, người 
xuất gia mới có thể được truyền bá chân lý đến các ngõ 
ngách của cuộc đời. 


Về bản chất, đức Phật không làm sứ mệnh của 
Thượng. đế. Công việc của Đức Phật là giúp cho mọi 
người sống cuộc đời đạo đức, đạt được công bằng xã 
hội, tôn trọng nhân quyền, gần gũi với thiên nhiên, bảo 
vệ môi trường, đề cao giáo dục, giúp con người sống 
trong hạnh phúc. 


Chân lý của đẳng Pháp vương bao gồm thế giới 
quan, nhân sinh quan, xã hội quan, đạo đức quan và giải 
thoát quan. Về thế giới quan, đức Phật cho rằng không 
có Thượng đế, không có số phận an bày. Về nhân sinh 
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quan, con người là gốc, con người là thừa kế của nghiệp, 
con người là kiến trúc sư của cuộc sống, con người quyết 
định hạnh phúc và khổ đau. Về xã hội quan, đạo Phật 
cho rằng mọi người bình đăng, bắt luận nam nữ, màu da, 
sắc tộc. về quan niệm sông, ta cần hiểu tương quan đa 
chiều giúp ta có tinh thần tương thân, tương trợ, tương 
ái. Về đạo đức quan, con người phải có trách nhiệm về 
hành vi của mình ở hiện tại và tương lai. Mỗi hành động 
không kết thúc khi động tác thực hiện hành động đó đã 
kết thúc. Hành động nào cũng có những tác hưởng đến 
ta và xã hội, theo hướng hoặc tốt hoặc xấu. Về giải thoát 
quan, đức Phật dạy con đường gồm tám yếu tố, chia làm 
ba nhóm: a) Đạo đức gồm chính ngữ, chính nghiệp, chính 
mệnh, chính tinh tấn, b) Thiền định gồm chính niệm và 
chính định, c) Trí tuệ gồm chính kiến và chính tư duy. 


Đức Phật được tôn vinh là cha lành của chúng sinh. 
Mục đích giáo dục của Phật không phải để tìm hậu thuãn 
quần chúng, mà nhằm mang lại sự an lạc, giải thoát cho 
con người. Đạo Phật có mặt để phụng sự cuộc đời, khác 
với các tôn giáo buộc các tín đồ phục vụ giáo hội. 

Khi nhận thấy các giá trị cao thượng của đức Phật, 
việc quy ngưỡng Ngài phải được thê hiện trong từng 
tâm niệm, từng sát-na thời gian để tâm không bị vọng 
tưởng, du lịch chỗ này, liên tưởng chỗ kia, nghĩ ngợi chỗ 
nọ, lo lắng chỗ khác. Tập trung cao độ khi có mặt trên điện 
Phật. Lúc đó, ta đang sống với chính niệm hiện tiền. Hạnh 
phúc có mặt khi chính nệm có mặt bây giờ và tại đây. 


Khi có mặt trên điện Phật, thân và tâm phải đồng 
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hành một chỗ, thân không ly dị tâm, tâm không ly dị 
thân; thân đâu tâm đó và ngược lại. Người nảo thân ở 
chỗ này, tâm du hành chỗ khác dễ bị đãng trí, quên đầu, 
quên đuôi, quên trước, quên sau, quên trong, quên ngoài. 
Người đánh mất chính niệm dễ bị tai nạn g1ao thông, : tai 
nạn trong lao động, gặp sự cố trong đi đứng, nằm ngồi. 


Có chính niệm trên thân, ta làm chủ được thân mình. 
Có chính niệm ở tâm, ta làm chủ được cảm xúc và các 
hành vi. Nhờ quy ngưỡng đức Phật trong chính niệm, ta 
có nguồn động lực dứt trừ tất cả các nghiệp xấu trong quá 
khứ, hiện tại và vỊ lai, nhờ đó, ta trở thành người tu nghiêm 
túc hơn, có lý tưởng hơn, có giá trị hơn, có kết quả trong tu 
học. Đã xuất gia thì phải tu nghiêm túc, không tu lơ tơ mơ, 
tu qua loa, tu lấy lệ hoặc tu để lẫy lòng quần chúng. 


Cụm từ chữ Hán “Tam kỳ nghiệp” có nghĩa là 
“nghiệp trong ba đại A- -tăng- -kỳ”, chỉ thời gian đài đăng 
đăng từ kiếp quá khứ, tiếp diễn trong nhiều kiếp tương 
lai. Việc tu tập không gián đoạn, không chán nản, không 
bỏ cuộc, phải tu có kết quả an lạc và giải thoát. 


Câu “Ngôn từ con dùng khen ngợi” được dùng để 
tán dương Phật là bậc Thầy ba cõi: “Ngồi Pháp vương 
cao vời, Thây dạy của Trời người, Cha lành của mien: 
phương, Bậc tuệ giác trọn vẹn, Lòng từ b¡ vĩ đại... 
Dùng hàng trăm ngàn lời tôn vinh Phật cũng không thể 
nảo mô tả hết hết giá trị của đức Phật. Ngôn ngữ trần 
gian là giới hạn. Kiến thức của con người có giới hạn. 
Sự ca ngợi của ta dành cho đức Phật cũng giới hạn. 


Tán dương sự siêu tuyệt của đức Phật giúp ta thực tập 
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tâm khiêm tốn trước Đức Phật. Đừng nghĩ rằng khi ta rũ 
bỏ được cái tôi sở hữu, ta trở thành nhân vật ghê gớm, 
quan trọng, đặc biệt, mà người khác không aI bằng. Tán 
dương bậc chí thiện là một thói quen tốt, cần phát huy. 


Áp dụng trong cuộc sông, mỗi khi làm Phật sự, được 
người khen tặng, ta nên quán tưởng bài kệ tán dương Phật, 
đê không nở lỗ mũi, không ngủ quên trên chiên thăng. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Vì sao quy y Phật mà có thể dứt được nghiệp 
nhiêu kiêp? 

2. Tại sao phải dùng nhiều mỹ từ để tôn vinh và ca 
ngợi đức Phật? 


33k 
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Bài 20 

LE BAI PHẠT 
I.NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 
Ih2P Lễ Phật 
X-EX Ff#/Ifÿ › Thiên thượng thiên hạ vô như Phật, 
-FIHP/Rf#EEL › Thập phương thế giới diệc vô tỉ, 
IHIHffÑ4®ãlll › Thế gian sở hữu ngã tận kiến, 
—J#ItYR4IØE# -  Nhút thiết vô hữu như Phật giả. 


Tg EEEi : Phổ lễ chơn ngôn: 
l§ : [HHIfffT Án, phộc-nhật-ra, hộc. 


II. DỊCH NGHĨA: LẠY PHẬT 
a) Dịch văn xuôi: Trên trời dưới trời không ai bằng 
Phật, mười phương thê giới không aI ngang băng, toản 
thê gian con nhìn thây, tât cả không có ai được như Phật. 
b) Dịch thơ: 
Trời đất không ai bằng Phậi, 
Mười phương không thể sánh bằng. 
Thể gian, bao người con đã gặp, 
Như Lai là bậc Tối Tôn. 
Ơm vajra hoh. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Lễ (f8, S. samayah): Lạy, bái lạy, xá lạy, lễ lạy. Còn 
gọi là “lễ bái” (ðZ#) là động tác chấp tay, cúi đầu biểu 
thị sự cung kính (Â?#H|[ISÑ2z24§Ÿ⁄⁄). Gieo năm vóc 
sát đất là lễ bái. Năm vóc gồm trán, hai cùi trỏ và hai 
đầu gối đều tiếp giáp với đất. Tác lễ ({Efð) là thực hiện 
động tác lễ bái. Lễ bái thuộc thân nghiệp (*Š), đang 
khi, đọc tụng (ñfiifi), xưng danh (4#? ), tán thán (I7) 
thuộc về ý nghiệp (#*%É). Lễ bái là cách biểu đạt lòng 
tôn kính (8#ZÊZ&?#2§i⁄⁄⁄ j2) đối với Phật, SN, .. 
la-hán, Thánh tăng, Hòa thượng, Chùa, Tháp v.v.. 


Lễ bái Tam Bảo (—ˆ?#ï) còn gọi là lễ bái Phật, 

Pháp, Tăng (/ (Ê#ÊfB1=fli). Lạy trong tư thế quỳ sối là “tọa 
lễ” (42). Nơi lễ bái được gọi là “lễ đường” (3#). Nơi 
l bái trong chùa được gọi là “bái điện” (#2). Dụng cụ 
được dùng để lễ bái được gọi là “lễ tịch” (####). 

Lễ sám (li) còn gọi là “bái sám” (#Êlfl) là gọi tắt 
của lễ bái và sám hối (ñZ£Eiftilf). Đây là cách lễ bái 
Tam bảo với mục đích sám hối tất cả nghiệp xấu đã tạo 
trong quá khứ. Các nghi thức lễ sám (ltÈ*) thông dụng 
gồm có Lương Hoàng Bảo sám (*⁄#5-#flff), Từ bi thủy 
sám (3227kit), Dược sư sám (3l), Tịnh độ sám (Ÿ# 
†:i#), Kim cương sám (2ï ỗi). 

Theo Luật Phật giáo, lễ bái phải hợp thời. Lúc Hòa 
thượng đang đi, cạo đầu, thuyết pháp, xỉa răng, súc 
miệng, ăn, uống v.v... đều không thích hợp cho việc lễ 
bái. Lễ lạy sai là tà lễ (f5), lễ lạy đúng là chân lễ (Eí 
#8). Trong các cách lạy, “ngũ thể đầu địa lễ” (1r#5‡x Ht 


BÀI 20: LỄ BÁI PHẬT s 143 


Nhà fD) tức động tác lạy, theo đó, trán, hai cùi trỏ và hai đầu 
gôi đều tiếp giáp mặt đất, được xem là động tác lễ đúng, 
thê hiện lòng tôn kính. 


Theo Pháp Uyển Châu Lâm (J$3%EZbER‡#Â), có bảy 
loại lễ bái (Phật): (¡) Ngã mạn kiêu tâm lễ (#k|#f§;ù 
f0) là thân lễ lạy nhưng tâm cao ngạo, không cung kính, 
(ii) Xướng hòa câu danh lễ ("EIIzE4 f8) là lễ lạy vì 
cầu danh, (ii) Thân tâm cung kính lễ (#2ù›4§Ø⁄0f) là 
lễ lạy với thân tâm cung kính, (iv) Phát trí thanh tịnh lễ 
(5š 7#) là lễ lạy để phát khởi trí tuệ thanh tịnh, 
(v) Biến nhập pháp giới lễ (hi ^ #J3#) là quán tưởng 
răng đang lễ một đức Phật (lữ—Í#B) cũng là lúc ta lễ bái 
tất cả Phật (”7#ñ#1Ÿ), (vi) Chính quán tu thành lễ (IE 
El6ñ#5) là thông qua lễ Phật, ta lễ Phật tính của bản 
thân, và (vii) Thật tướng bình đẳng lễ (?JRl*1“5£¡f)). 


Lễ Phật (1#): Lạy Phật, thông thường là lễ lạy Phật 
Thích-ca (i3#ZE#). Khi lạy khắp các đức Phật (ifð— 
ĐJñấ f0), hay lễ bái các đức Phật ở mười phương (f#Ê 
-F Zã81B) thì được gọi là “phô lễ” (3#). Lễ Phật là 
hành vi tín ngưỡng phố biến của người tu học Phật. Lễ 
Phật có nhiều lợi ích như: a) Sám hối nghiệp chướng, b) 
Trải nghiệm tỉnh tâm, c) Tăng trưởng sức khỏe do vận 
động toàn thân. 

Thiên thượng thiên hạ (X_E-® F): Trên trời, dưới 
đất. Trên đời này. Khắp vũ trụ này. Tương truyền, lúc 
mới sinh ra, thái tử Tất-đạt-đa tuyên bố “thiên thượng 
thiên hạ, duy ngã độc tôn” (X.EZX FI3È#j#7), có 


nghĩa là “?rên trời dưới đất, ta là số một”. Thành ngữ 
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“thiên thượng thiên hạ vô như Phật” có nghĩa là “Trên 
đời này và trên cối trời, không có ai băng với Phát` là 
lời tán dương “đức Phát là bậc tôi tôn, vô thượng tôn” 


(#_L- S7). 


Thế giới ( [l:##, P=S. /oka): Cũng gọi là “thế gian” 
(IÏR]). Gọi tắt là “giới” (##). Thế giới là nơi cư trú của 
chúng sinh (Ñ#:j7fExZ Jif&J#) gồm hành tỉnh, quốc 
độ, núi, sông. “Thế” có nghĩa là “biến lưu” (R) và 

“giới” có nghĩa là “phương vị” (Zƒ7). Không gian thì 
có đông, tây, nam, bắc, thượng, hạ. Thời gian thì có quá 
khứ, hiện tại và vị lai. Có hai loại thế giới là thế giới hữu 
vi (# %›1t##) và thế giới vô vi (#22 {l: #L). Thế giới vô 
vi còn gọi là “thế giới siêu tuyệt” (@4*#JItZ7) hay thế 
giới Liên hoa tạng (3#*‡#£Jp£[I 7`). 

Thập phương thế giới (T22†2R): Các thế giới Ở 
THƯỜI phương. Ba thế giới bao gồm dục giới, sắc giới, 
vô sắc giới. Sáu đường bao gồm thiên, a-tu-la, nhân, ngạ 
quý, súc sinh và địa ngục. Mười phương bao gồm Đông, 
Tây, Nam, Bắc, Đông Nam, Tây Nam, Đông Bắc, Tây 
Bắc, thượng hạ. Thành ngữ này chỉ cho sô nhiều của các 
thế giới hoặc các cảnh giới sống. 


Vô tỷ (## Hr, S. anipamah): Không thể so sánh được, 
không thê ngang bằng. Là số một. 

Thế gian (|It[B], P=S. /oa): 1) Cũng gọi là “thế giới” 
(I:Z*), 2) Còn gọi là thế tục (Iltf3) hay phàm tục (1L 
f8). Gọi chung cho thời gian (Iÿ[ñ]) và không gian (2 
[B]). Thế gồm có tam thế ( —-†) là đời quá khứ, hiện tại 
và vị lai. Gian là không gian, gồm mười phương: Đông, 
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Tây, Nam, Bắc, Đông Nam, Tây Nam, Đông Bắc, Tây 
Bắc, thượng và hạ. Thế gian là từ chỉ cho địa cầu với 
vạn tượng sum la. Siêu việt thế giới (Èä&Ỳ{'[l]) thì gọi 
là xuất thế gian (HI†Kff]) hay xuất thế (HI†Ft). 


Quốc độ được chúng sinh nương vào để sống được 
gọi là “khí thế gian” (3# Ifl). Thế gian có sinh tử, được 
mất được gọi là “hữu tình thế gian” Œñ- II lỗi). Thế 
gian tam giới (ItiB] =##) là ba cõi thế gian, gồm dục 
giới, sắc giới và vô sắc giới. Có các loại thế gian. khác 
nhau như: a) Khí thế gian (3šIll]) còn gọi là quốc độ 
thế gian (8-1: [[l]) tức các địa cầu, quốc độ, b) Chúng 
sinh thế gian (Ä⁄“E†Rfll) còn gọi là “giả danh thế gian” 
(I2 IFFil), c) Ngũ ấm thế gian ( Trf2†|l]) hoặc ngũ 
uấn thế gian (1r#t[]) còn gọi là ngũ chúng thế gian 
(1r#4|Ffl]) tức thế gian do sắc, thọ, tưởng, hành, thức 
hình thành, đ) Trí chính giác thế gian (#IE#f:†t[l]). 

Phố lễ (3Š): Lễ bái tất cả các đức Phật, hoặc lễ bái 
các Đức Phật ở mười phương (I5#Ê-†- Zñễ'ÕŠ). Lạy các 
Đức Phật trước Đàn tràng thì gọi là “đàn tràng phổ lễ” (Tế 
LD 3), phổ lễ ngay vị trí ngồi thì gọi là “trước tòa phô 

ễ” Cất£Yf f0). 


Phổ lễ chân ngôn (3?fZ# ãï): Chân ngôn được sử 
dụng trong lúc phô lễ, tức lễ khắp các Đức Phật (ffIhf 
BTiñili~Z Sĩ Eï Hồ tí ¡ t8 =ï). Đây là cách lễ bái Bổn tôn 
(i#ï) và các tôn đức man-đò-la (i8 3š#ÉïZ Bƒ) 
của các hành giả Mật tông tại đạo tràng Mật tông. Khi bắt 
ấn lễ bái (IZ#EI) tức kim cương hiệp chưởng (2ÑllÂ 
2#), hành giả Mật tông thường trì phố lễ chân ngôn. 
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Chân ngôn (E£Ef, S. manira, dhäram): phiên âm 
là “man-đản-la” (¿‡H##) hay “man-đôồ-la” (S¿2ti). 
Ngôn ngữ chân thật (#?##9 zïñ8), ngôn ngữ thần thánh 
(“R8 Eïä./ñãrRh)). Ngôn ngữ bí mật (iÈZZ ñ?°5J). Còn gọi 
là đà-la-ni (E##JÊ., S. đhãrami), tông trì (#4), thần chú 
(#R7U), minh chú (H]J7š), chú (7È), mật ngôn (# ã), mật 
ngữ (#), mật hiệu (#7). Chân ngôn dài thì gọi là 
“đà-la-ni” (dhãran?). Phân loại theo người tuyên thuyết 
thì có hai loại chân ngôn: a) Thánh giả chân ngôn (SE 
E££ï) tức chân ngôn do Phật, Bồ-tát, Thanh văn, Duyên 
giác tuyên thuyết, b) Chư thần chân ngôn (4$ —ˆ#§%%ñ# 
†t'EfZï) tức chân ngôn cho các thiện thần tuyên thuyết. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đúc kết lời quán tưởng Phật, người đảnh lễ dùng lời 
tán dương Đức Phật. Dùng phép so sánh đối chiếu giúp 
ta thấy được sự vĩ đại của Phật từ chiều rộng sâu, cho 
đến các đức tính từ bi, trí tuệ, tâm vô ngã, lòng vị tha, 
không ai trên đời có thể sánh bằng Phật. Bát chính đạo, 
con đường giác ngộ được Phật khám phá là độc nhất. 
Bát chính đạo là con đường hành trì không có gì có thê 
hơn, giúp người thực hành Phật pháp đạt được an lạc 
ngay trong kiếp sông hiện tại này. 


Đề thấy sự siêu việt của đức Phật, người tu học Phật 
được quyền nghiên cứu về triết học Đông-Tây, tôn giáo 
dân gian, tôn giáo quốc gia, tôn giáo thế giới. Càng tham 
khảo các tôn giáo và triết học khác, chúng ta càng bội 
phục Đức Phật. Nhiều tôn giáo chỉ dạy mê tín, hoàn toàn 
không có tâm linh. Một số tôn giáo chuyên làm chính trị 
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và xã hội, không có con đường giải thoát. Vài tôn giáo nỗ 
lực tìm kiêm giải thoát nhưng do giới hạn của người sáng 
lập, họ không có lôi đi rõ ràng, không có kêt quả như ý. 


Tháng 5/2011, TT. Chân Tính, TT. Trí Chơn và tôi, 
cùng với phái đoàn Phật tử Việt Nam thăm quốc hội 
bang Dresden, Đức quốc. Tiếp đón đoàn, ông Chủ tịch 
quốc hội của bang này đã thừa nhận rằng ông đã từng 
đọc kinh Tân Ước của Thiên Chúa giáo, kinh Koran của 
Hồi giáo, Tứ Thư Ngũ kinh của Nho giáo và kinh điển 
Pali của Phật. Theo ông này, kinh Thánh của Nho giáo 
là học thuyết chính trị - xã hội học thuần túy; Kinh thánh 
Thiên Chúa giáo có khuynh hướng tín ngưỡng, đặt nặng 
niềm tin quá nhiều; Kinh Koran có nhiều điều ngời ngợi; 
Kinh Phật là đặc biệt hơn hết, bao gồm minh triết và đạo 
đức thanh cao. 


Chân lý và đạo đức của Đức Phật không có tôn giáo 
nào hơn. Đạo đức học Phật giáo dựa trên động cơ, hành 
động và kết quả. Xã hội học Phật giáo đề cao công bằng, 
nhân quyền, dân chủ. Tâm linh học Phật giáo nhắn mạnh 
sự chuyền hóa nỗi khổ niềm đau, không có tôn giáo nào 
có thê sánh bằng. 


Là người theo Thiên Chúa giáo, ông Chủ tịch 
Quốc hội bang Dresden đánh giá về Đức Phật và đạo 
Phật như thế, hắn không phải lấy lòng Phật giáo. Ông 
đánh giá đức Phật và đạo Phật một cách khách quan 
và bằng tâm trong sáng của một tri thức. Liêm khiết 
tri thức đã buộc ông phải nói thế về đức Phật, không 
thể nói khác hơn, không thể bóp méo sự thật, không 
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thê phủ định giá trị của Phật giáo trong việc phụng sự 
nhân sinh. 


Trong trời đất bao la, khắp Đông, Tây, Kim, Cổ, 
không có nhà tôn giáo nào, nhà hiền triết nào có thê 
sánh bằng Đức Phật. So với các bậc vĩ nhân từng có mặt 
trong đời, xưa cũng như nay, đức Phật xứng đáng ngồi 
riêng một chiếu, đón nhận sự cung kính và quy ngưỡng 
của những người yêu quý đạo Phật. 


Liên Hiệp Quốc vào ngày 15/12/1999 trong phiên 
họp khoáng đại (không có phiếu chống) đã chính thức 
thừa nhận Đức Phật là danh nhân văn hóa của nhân loại, 
đồng thời thừa nhận ngày rằm tháng 4 âm lịch, tức ngày 
trăng tròn tháng Vesak, kỷ niệm 3 sự kiện trọng đại của 
Đức Phật là Đản sinh, Thành Đạo và Nhập Niết-bản tại 
các trụ sở của Liên Hiệp Quốc ở New York cũng như tại 
các khu vực. Liên Hiệp Quốc kêu gọi cộng đồng Phật 
giáo thế giới tổ chức trọng thể Lễ tam hợp nêu trên vào 
tháng năm dương lịch hằng năm. 


Khi đảnh lễ Phật, ta cần thấy rõ sự siêu tuyệt của 
đức Phật để cảm nhận được hạnh phúc khi được làm đệ 
tử Phật, khi thực tập Phật pháp dưới sự hướng dẫn của 
Ngài đê trải nghiệm sự giác ngộ và giải thoát ngay trong 
kiếp sống này. 


Sẽ sai lầm nếu ta Mã lại giáo pháp của Đức Phật 
cao siêu, mà không. nô lực làm cho Phật pháp trở 
nên gần gũi với quần chúng. Theo cách này, đến 
giai đoạn nào đó, các tôn giáo khác mặc dù triết lý 
thấp hơn đạo Phật, nhưng nhờ có hệ thống tổ chức 
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tốt, vẫn có thê thành công hơn đạo Phật trong việc 
phụng sự nhân sinh. 


Do đó, khi lạy Phật, ta nêu quyết tâm làm các Phật 
sự, dân thân không mệt mỏi, nhăm mang lại lợi lạc cho 
mình, cho người ở hiện tại và trong tương lai. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Tại sao phải quy y Phật? 


2. Vì sao kệ này cho rằng trên thế gian này không có 
ai băng Phật? 


COẶG: 
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Bài 21 
CÚNG BÌNH SẠCH 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


EHNf Cúng tịnh bình 

SFØIĐÍN › Thủ chấp tịnh bình, 

bà NH CC Đương nguyện chúng sinh, 
IN2ZMft1ri › Nội ngoại vô cấu, 

⁄4)V1# - Tất linh quang khiết, 

l§ › %#{4JJ|tflJHH[, Án, thế-già lỗ-ca sất-hàm-sắt, 
IừybimJ s sa-ha (tam biến). 

XšMN BE : Thang tịnh bình chân ngôn 

lệ › lzŸbãH| s Án, lam-sa-ha (nhị thập nhất biến). 


II. DỊCH NGHĨA: CÚNG TỊNH BÌNH 


a) Dịch văn xuôi: Tay cầm chiếc bình sạch, cầu cho 
chúng sanh, trong ngoài không dơ, sạch sẽ tât cả. An, 
thê-g1à lỗ-ca sât-hàm- sât, sa-ha (ba lần). Chơn ngôn súc 
bình sạch: Án, lam-sa-ha (21 lân). 

b) Dịch thơ: 


Khi cẩm bình sạch trên tay, 
Cầu cho tất cả mọi loài, 
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Trong và ngoài thân đếu sạch, 
Tám trí sáng rỡ tỉnh anh. 

Ơm Šigruka siksa svaha. 

Chán ngôn rửa sạch tịnh bình: 
Ơm Ram svaha. 


III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Cúng (‡, S. p¡/): Hiến cúng, cúng dâng, cúng 
dường. Hiến tặng với lòng thành kính. Hành động 
phát tâm dâng cúng tài vật hợp pháp của bản thân cho 
Phật, Pháp, Tăng, với mục đích mang lại phước báu 
cho bản thân và gia đình. Có bốn loại vật dụng nhu yếu 
mà người tại gia thường dâng cúng cho Tăng đoàn là 
y áo, sàng tọa, ẩm thực và thuốc thang. “Cúng” là sự 
thực tập buông bỏ sự chấp dính vào sở hữu vật chất, 
làm cho tâm trở nên thanh thản và góp phân phát triển 
Phật giáo. Người hiến cúng là người ít nhiều thực tập 
được vô ngã sở hữu đối với những gì đang có. Do vậy, 
đối diện trước vô thường, người cúng ít bị cảm giác 
tiếc nuối và khổ đau chi phối, như những người keo 
kiệt và bỏn xẻn. 

Tịnh bình (ï#⁄, S. kamandalu, vardhanika): Bình 
sạch. Bình nước được các đạo sĩ (sa-môn hoặc bà-la- 
môn) sử dụng đề uống nước. 


Nội ngoại (†M2È, S. adhyatma-bahirdha): I) Bên 
trong và bên ngoài, 2) Trong [tâm| và ngoài [thân], 3) 
Trong [thân| và ngoài [thân]. 


Vô cấu (#£Öñ, S. vưnala; amala): 1) Không nhơ bân, 
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không cấu uế, không dơ, không ô nhiễm, 2) Đồng nghĩa 
với vô lậu (#3), tức không còn phiền não nhiễm ô (## 
—JillïT*%#). “Nội ngoại vô cấu” có nghĩa là “không 
còn nhơ uế trong tâm và ngoài thân”, tức trạng thái thân 
tâm được thanh tịnh và vô lậu. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


“Cúng tịnh bình” trên điện Phật hay trong lúc ngồi 
Quá đường là thói quen văn hóa của người Trung Quốc. 
Ở Việt Nam không có truyền thống này. Tịnh bình 
thường được sử dụng trong các khóa lễ. Ngoài việc cúng 
hoa trên điện Phật, người xuất gia còn cúng nước sạch 
trong ly có đậy nắp, sau đó dùng nước cúng xong để 
uống... người uống nước cảm giác mình được khỏe hơn. 


Để nước cúng được thanh tịnh, cần lưu ý việc thắp 
hương trên bàn Phật. Ngày nay, tại Việt Nam, nhang 
được chế tạo bằng mạc cưa và hóa chất; sau khi đốt 
nhang, tro vẫn còn nguyên. Chỉ cần một cơn gió thoảng 
qua, bụi nhang SẼ rƠI đây trên bản thờ, làm dơ nước đang 
cúng, nếu không đậy nắp. Trong chùa, những người mới 
xuất gia thường được phân làm vệ sinh bàn thờ Phật, tối 
thiểu một ngày một lần. Nếu chùa có nhiều người lễ bái 
và đốt hương thì lau dọn bàn thờ Phật 2-3 lần/ ngày. 


Ở miền Bắc, người ta rất quan trọng bát hương. Họ 
cho rằng trên bàn thờ có bao nhiêu tượng Phật thì phải 
có bấy nhiêu bát hương. Đến cuối năm mới làm vệ sinh 
bát hương một lần. Do đó, trên bàn thờ có nhiều bụi 
hương, nên mắt vệ sinh. Cúng Phật như thế là thiếu trang 
nghiêm, không có phước báu. Lỡ bất cân, để nhang đang 
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cháy rơi xuống bàn, có thể phát hỏa, làm cháy chùa là 
điều khó tránh khỏi. 

Khi cúng nước hay cúng tịnh bình trên bàn Phật, nên 
cầu mong cho mình và mọi người có được thân nảy trong 
sạch, không làm những điều nhơ uế, làm lành lánh đữ, 
phụng sự chúng sinh, mang lại nhiều lợi lạc cho nhân 
loại. Đề làm sạch trong thân, ta cần làm chủ ăn uống: để 
làm sạch ngoài thân, ta cần giữ vệ sinh cá nhân và làm 
các hành động thiện. Nỗ lực làm sạch tâm, ta sống có ý 
nghĩa và có giá trị hơn. 


Thân thể theo Đức Phật là tổ hợp của 36 yêu tổ gồm 
chất răn, chất lỏng, chất dịch, lớp mỡ và nhiều chất dơ 
bần. Bao tử là nơi chứa nhóm rất nhiều mạng sống của 
chúng sinh. Đối với người ăn mặn, bao tử là một đại 
nghĩa trang. Nếu tính đếm thi thể của các loài gia súc và 
thủy tộc được ăn vào trong bao tử này trong nhiều năm, 
có thê lên đến hàng vạn con. Trên thực tế, ta chưa từng 
làm lễ cầu siêu cho các con vật bị đưa vào bao tử qua 
việc ăn uống. Người xuất gia nên ăn chay trường, không 
gieo các nghiệp sát, không biến bao tử này thành đại 
nghĩa trang chứa sự chết. Do đó, ta phải làm sạch thân 
này bằng thói quen ăn chay trường. 


Người thế gian làm đẹp cơ thể bằng vải vóc, lụa là, 
trang sức phẩm, son phấn và những vật làm đẹp khác. 
Người xuất gia trang nghiêm thân tướng bằng sự làm 
chủ các giác quan, làm chủ oai nghi tế hạnh trong đi, 
đứng, nằm, ngồi, nói, nín, động, tịnh, thức và ngủ. Khi 
đi biết rõ mình đang đi. Khi đi chính niệm thì không nói, 
tầm mắt nhìn không quá 3 mét ở phía trước. Khi ngồi 
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tầm mắt nhìn không quá nửa thước. Không vọng tưởng, 
không để tâm bay nhảy như ngựa ngoài đồng hoang, khi 
chuyền cành ở trong rừng. Giữ chính niệm trong các động 
tác đi, đứng, nằm, ngồi sẽ làm cho oai nghi của người tu 
vững chãi, biểu đạt ngoài thân trở nên trang nghiêm, đĩnh 
đạc. Người tu không vừa đi vừa chạy, không vừa nói 
vừa cười, không vừa đi vừa ăn, không thoái máy tay 
chân; ngồi vững vàng, đi chậm rãi; nói từ tốn, nằm trang 
nghiêm. Đó là cách người xuất gia làm đẹp thân mình. 

Thực tập oai nghi tế hạnh được trang nghiệm, trải 
nghiệm chính niệm trong từng cử chỉ, nhìn thấy mọi vật 
như các vân tay trong lòng bàn tay. Do đó, khi cúng tịnh 
bình phải quyết tâm làm cho thân trong và thân ngoài 
đều được thanh tịnh. Khi rửa bình nước, dâng cúng hoa 
và trái cây trên Chính điện, ta quán tưởng về sự “vô cầu” 
để thân và tâm được trang nghiêm. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là thanh tịnh và quang khiết? 
2. Trình bày mối liên hệ giữa “tịnh bình” và “tịnh tâm””? 


COẶG: 
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Bài 22 
CHƠN NGÔN UỐNG NƯỚC 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


lễ „kÍfm Quán thủy chơn ngôn 
lệ ›: 2 #R!ff Ƒ#j£ ÿE Án, phộc-tất-bát-ra, ma-ni 
nHj ° sa-ha. 

tim #£Iff{32HJ › †[HÍấfi Nẵng mô tô-lỗ bà-gia, 
Z%4HB › [H/#£{t - đát-thanga đa-gia, đát- 
líỹ › #§Itế¿##£It - @RlE#£ điệt-tha, án, tô-lỗ tô-lỗ, 
lt e @‡I##4£ bát-la-tô-]õ, bát-la-tô-lô, 
l#t - ⁄#ð»⁄#J (R8) sa-bà-ha (tam biên). 


Om vašI pramaI svähã. 
Namo Surùipaya 
tathagataya Tadyatha: Om 
SUTU SUFU praSuru prasuru 
svahã. 

II. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Quán (#Š): 1) Đồng nghĩa với “quán thủy” (7K) 
tức rót nước, tưới nước, đô nước, 2) Tăm nước, tăm, 
chăng hạn trong thuật ngữ “quán Phật”, đông nghĩa với 


158 s CHÍNH NIỆM TRONG CUỘC SỐNG HẰNG NGÀY 


“dục Phật” (8ƒ) có nghĩa là tắm Phật, tức hành động 
dùng nước tưới tắm lên tượng Phật đề làm sạch bụi. 
III. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

Bài thần chú này không có thi kệ đính kèm. Khi rót 
nước vào cái chung cúng Phật, châm nước vào bình, 
hoặc nỗi canh, nồi cơm hay đang làm thức ăn trên bếp, 
cũng cần đọc câu thần chú này để tâm được sâu lắng, 
bớt đi nghiệp sát sinh vô tình. Khi tâm tập trung cao 
độ vào câu thần chú, thì các động tác của ta được diễn 
ra trong chính niệm, nhờ đó, không làm rơi đồ nước, 
không rớt bê bình, không làm tôn hại các vật dụng của 
thí chủ. Biết bòn phước, kiệm phước và tu phước đang 
khi tu tập chính niệm sẽ giúp ta tu tập có kết quả hơn. 


IV. CÂU HỎI ÔN TẬP 


1. Tại sao phải quán tưởng về nước và đọc thân chú 
vê nước? 


33k 
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Bài 23 
QUÁN TƯỞNG TRƯỚC KHI MÚC CƠM 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


X8 Thọ thực 

4N HỆP › Nhược kiến không bát, 

bá NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
200 ïH VỆ ° Cứu cánh thanh tịnh, 
2E [f Không vô phiền não. 


II. DỊCH NGHĨA: ĂN CƠM 
a) Dịch văn xuôi: Khi thấy cái bát trồng, cầu cho 
chúng sanh, rôt ráo thanh tịnh, trông sạch phiên não. 
b) Dịch thơ: 
Khi nhìn thấy bát trồng không, 
Cầu cho tát cả chúng sinh, 
Đạt được thán tâm thanh tịnh, 
Không còn phiên não sâu đau. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
- Thực (&, S. ZzZra): 1) Thực phẩm, thức ăn và thức 
uông, 2) Chât bô dưỡng, trưởng dưỡng, 3) An uông. Từ 
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“phạn thực” (ÑỦưẩ) có nghĩa là “ăn cơm”. Chỉ chung 
các thực phẩm nuôi dưỡng thân của chúng sinh và thực 
phẩm nuôi dưỡng pháp thân của bậc thánh (3T X1: 
#54 Z3). 


Có bốn loại thực phẩm (tứ thực, ®): (¡) Đoàn thực (2 
ẤÑ, S. kabalinkarahzra), (11) Xúc thực (ÑlÙfY, S. phassa), 
(11) Thức thực (ñ##%, S.v/ZñZna), (iv) Tư niệm thực ( 
I8, S.mano-safñcefana). Tù “thễ gian thực” (IHiR] 
®) chỉ cho các thực phẩm nuôi dưỡng nhục thân. Từ 
“xuất thế gian thực” (HI†Ffilf3), thực phẩm xuất thế 
gian, chỉ cho các thực phẩm nuôi lớn trí tuệ và giác ngộ. 
Thực phẩm xuất thế gian gồm: a) Thiền duyệt thực (Ÿ 
a2) là niềm vui thiền định (ZE##) như thực phẩm 
nuôi tâm, b) Pháp hỷ thực (⁄š#ẩŸ) là hoan hỷ với chính 
pháp hoặc do nghe pháp là thực phẩm (l#lïk###£) làm 
lợi ích cho huệ mạng (#2£ì), c) Nguyện thực (lä 
®) là phát nguyện lớn (#š5/3*) như thực phẩm của từ 
bi, đ) Giải thoát thực (ff£ll‡#*) là sự giải phóng khổ đau 
là thực phẩm của Niết-bàản. 


Từ “triêu thực” (8%) có nghĩa là “ăn sáng”. Từ 
“ngọ thực” (:Â) có nghĩa là “ăn trưa”. Từ “tịch thực” 
(Z8) có nghĩa là “ăn chiều tối”. Từ “tiểu thực” (;J*x&) 
có nghĩa là “ăn cháo”. Từ “xướng thực” (TH) có nghĩa 
là xướng niệm danh hiệu Phật trước khi ăn cơm. 

Từ “thực thời” () có nghĩa là “giờ ăn cơm”. Giờ 
ăn của người tu (HH8) được quy định không quá 
12 giờ trưa. Từ “xứng pháp thực thời” (8#?) có 
nghĩa là “giờ ăn cơm đúng Luật định, tức không quá 
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12 giờ trưa. Từ “tam tịnh thực” (—=†#Â) có nghĩa là 
ba loại ăn thanh tịnh (không thấy, không nghe, không 
nghi thí chủ giết vật cúng cho mình ăn). Từ “khất thực” 
(Z8) có nghĩa là “hành khất thực phẩm”, cúng cái gì 
nhận cái đó. Tăng sĩ sống bằng khát thực được gọi là 
“chính mệnh thực” (1IEấồ®), sống khác với khát thực là 
tà mạng thực (#ðfầ®). Từ “hạ khẩu thực” (CF H) có 
nghĩa là thực phẩm có được do làm nghề canh tác (4#§† 
{£). Từ “ngưỡng khâu thực” (I1) có nghĩa là thực 
phẩm có được do làm nghề thiên văn, số thuật (&Z 
3%, ?#⁄). Từ “phương khẩu thực” (L1) có nghĩa 
là thực phẩm có được do dựa vào người quyền thế, nhà 
giàu (€R##*, Z1). Từ “duy khẩu thực” có nghĩa là 
thực phâm có được do làm nghề đoán điềm tốt xấu (& 


HR BI). 


Thọ thực (5¿®): 1) Tăng sĩ tiếp nhận thực phẩm 
cúng dường của thí chủ (ft Ãñ'Š JffÄ.Z Ji), 2) Sự ăn 
cơm trong cửa thiền: Sáng thường ăn cháo (EtflZ #3), 
trưa thường ăn cơm (-#Z 8). chiều tối ăn dược thạch 
(2 Z3#7¡). “Thọ thực pháp” (3#) là Nghi thức ăn 
cơm [trong chính niệm]. “Thọ thực kệ văn” (“Âf *) 
là bài kệ đọc trước khi ăn cơm trong cửa thiền. “Thọ 
thực ngũ quán” (¿4Â Tri) là năm điều quán tưởng 
trước khi ăn cơm trong chính niệm. 

Cứu cánh (2%, P=S. „/ara): 1) Rốt ráo (xÉ§) 
như trong thuật ngữ “cứu cánh Niết-bàn” (2751848), 
có nghĩa là “Niết-bàn rốt ráo”, hoặc “cứu cánh nguyện” 
(Z5ã8) có nghĩa là nguyện rốt ráo, 2) Cảnh giới vô 
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thượng (ƒ## [-~Zð#7#*), như trong từ “cứu cánh pháp 
thân” (2i15⁄1R#) 

Thanh tịnh (ÿïñ‡#, S. éđđha): 1) Trong sạch, 2) Lìa 
các cấu nhiễm của phiền não (f/#illi#9Jñ%⁄*), 3) Các 
chướng ngại đã hết (ffZŠ&†#`). Có hai loại thanh tịnh: a) 
Thể gian thanh tịnh (I[R]ï#‡#) là cách tu hành theo đạo 
hữu lậu mà dứt được phiền não, b) Xuất thế gian thanh 
tịnh (TH†Efl]?f?®#) là cách tu hành theo đạo vô lậu mà 
dứt các phiền não. Có ba loại thanh tịnh là a) Thân thanh 
tịnh (#3Ä*#) tức thân do hóa sinh, b) Tâm thanh tịnh 
(Ù?*') tức tâm không còn tham ái, sân hận, sĩ mê, c) 
Tướng thanh tịnh (‡H†Ä‡#) tức đầy đủ tướng đại nhân. 


Không (”8, P. suñña, suññafã; S. $ữnya, $ữnyalä): 
Phiên âm là “thuẫn nhã” (Z‡Z?). 1) Trồng rỗng, rồng 
không (Z8 ", empiy, void), 2) Không tự thể (## | #5), 
không thực thể (#£?##), 3) Không hiện hữu (2###, 3E 
l, nonexistem), trái nghĩa với “hữu” (ñÑï), 4) Hư vọng ( " 
⁄)), không thật (2?Ÿ). Tất cả sự vật do nhân duyên hòa 
hợp mà sinh, nên về bản chất là không thực thể (#£#?#5). 


Vô (#£). a): Từ phủ định, đồng nghĩa với “bất” (®), 
“phi” (3E), trái nghĩa với “hữu” (Ế). 


Phiền não (lá, S. /esa): 1) Phiền muộn, khô đau; 
nhiễu loạn tâm (lfiÑL¿Ù›), 2) Chỉ cho tất cả nhiễm ô ( 
2%), tên gọi khác của tham (®), sân (Ñl), si (7ã), 
mạn (l#), nghi (5#), ác kiến (3š d), 3) Còn gọi là “ma 
chướng” (J§#), “che đậy” (cái, 3š), “trói buộc” (kiết, 
#Ñh), tức trói buộc thân tâm của chúng sinh (ŠŠ## Ä“E 
#94#›ù), theo đó, chúng sinh không được tự tại. Có hai 
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loại phiền não là phiền não gốc (căn bản phiền não, ‡R# 
ZREili) và phiền não nhánh (chi mạt phiền não, ‡šzE/#i 
lá). Phiền não làm cho chúng sinh bị mê hoặc sự và lý, 
trở ngại sự giác ngộ, nên còn gọi là “hoặc” (li REZ#J 
ñEXNEERSREH, 1) ñljg, HIPIXĂSZ9ZÄ). Các 
chúng sinh do chạy theo phiền não, trôi lăn trong sinh 
tử, nên đã quay lưng với đường niết-bàn (ñ8ñ# Ñ⁄“Ell 
JIEƑEllt, bÑtf4ˆ£2E, #33) 53⁄/1l1H,), 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thông thường, trên bàn ăn trong nghi thức cúng Quá 
đường, cái chén/ bát thường để úp. Trước khi lấy cơm 
bỏ vào chén, quán tưởng bài kệ nảy giúp ta nhiếp tâm, 
ngăn ngừa tâm hưởng thụ trong việc ăn uống. Chén bát 
không tượng trưng sự trống rỗng. Nhìn cái chén trống 
không, ta liên tưởng đến sự không phiền não, khô đau, 
mong cho tất cả chúng sinh đạt được tâm vô trụ, không bị 
vướng vào nỗi khổ niềm đau, không bị kẹt vào cảm xúc, 
không bị nghiệp chướng chi phối, không cường điệu hóa 
những nỗi lo, nhờ đó, thân tâm được thanh tịnh rỐt Táo. 


Với hình ảnh chiếc bát không, hãy cố găng thực tập 
cho tâm không bị dính mắc vào các phiền não sâu đau. 
Khi nỗi đau có mặt, ta thường nghĩ và tập trung về nên 
nỗi đau có khuynh hướng gia tăng. Thực tập thói quen 
ly tâm nỗi đau, tâm ta thoát khỏi dòng cảm xúc khổ đau. 
Tập trung tâm đến đối vật khác, sự việc khác thì nỗi đau 
trên thân sẽ không thê tiếp tục hoành hành. Uống thuốc 
giảm đau làm bớt đau nhức tạm thời, nhưng phát sinh 
bệnh tật khác. Người bị bệnh đau nhức xương khớp hoặc 
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thoát vị đĩa đệm thường có cảm giác đau quẳn quại, khó 
chịu như tay chân ta đang bị chặt đứt rã rời. Để giảm 
đau mà không bị tác dụng phụ, hãy dùng đèn tia hồng 
ngoại rọi vào vùng bị đau nhức. Đây là nhiệt liệu pháp 
rất cần thiết. 


Một cách giảm đau tự nhiên là nằm trên nệm giường 
có nhiệt, để nhiệt lượng được truyền vào cơ thể, khai 
thông huyệt mạch, làm giảm đau nhức tức thời. Ngoài 
những hỗ trợ y khoa, ta nên tập trung quán tưởng sự 
trống rỗng, theo đó, cơn đau nhức không có bám víu. 


Về phương diện tâm lý, thực tập vô ngã giúp ta tách 
ly nỗi đau đang hiện hữu trên thân, nỗi khổ bám trên 
tâm, không để chúng khống chế dòng cảm xúc của ta. 
Thực tập quán tưởng thân thê này “không phải là tôi, 
St phải là tự ngã của tôi, không phải là sở hữu của 

', ta sẽ không đánh đồng nỗi đau trên cơ thể là tôi, 
nà đó, ta không. còn ý niệm “?ô¡ đang đau, tôi đang 
nhức, tôi đang bất hạnh”. Tương tự, nên tiếp tục quán 
tưởng: “Dỏng cảm xúc, trì giác, tâm tư, nhận thức này 
không phải là tôi, không phải là tự ngã của tôi, không 
phải là sở hữu của tôi”, nhờ đó những bắt hạnh trên cảm 
xúc, thái độ và nhận thức không ảnh hưởng đến ta. Cũng 
không cảm giác mình là nạn nhân mà tác nhân dù là có 
chủ ý hay vô tình tạo ra bất hạnh cho ta. 


Thực tập vô ngã là nghệ thuật tâm lý rút nỗi đau ra 
khỏi thân và nỗi khổ ra khỏi tâm khi khổ đau đang có 
mặt như thực tại. Điều này không nên bị đánh đồng với 
thái độ liều lĩnh phủ định sự hiện hữu của cái đau. Người 
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già mê tín thường ít đi bác sĩ và bệnh viện, vì lo sợ phát 
hiện ra bệnh là khô. Nêu không phát hiện ra bệnh, không 
trị bệnh, còn khô nhiêu hơn. Hãy nhìn thăng vào thực 
tại, không cường điệu hóa những bât hạnh đang diễn ra, 
tâm ta đạt được vô trụ, vô châp, nhờ đó, các bât hạnh sẽ 
được thê vượt dê dàng, không còn phiên não, sâu đau. 
V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Trình bày mối liên hệ giữa “không bát” và “không 
còn phiên não”? 


2. Phiền não là gì và làm thế nào để kết thúc phiền não? 


3k3 zk 
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Bài 24 
QUÁN TƯỞNG KHI ĐÃ MÚC CƠM 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


ZiNiin®‡ › Nhược kiến mãn bát, 
ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
Hj#lif#Ìm › Cụ túc thạnh mãn, 
— W3 ° Nhứt thiết thiện pháp”. 
II. DỊCH NGHĨA: 


a) Dịch văn xuôi: Khi thấy bát đầy, cầu cho chúng 
sanh, chứa đựng đây đủ, tât cả pháp lành. 

b) Dịch thơ: 
Khi nhìn thấy bát cơm đây, 
Cầu cho tất cả mọi loài 
Chứa đủ đức lành phước báu, 
Tắt cả thiện pháp tràn đây. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Kiến (): 1) Nhìn thấy, tầm nhìn (đarýana), 2) Quan 
điểm (S. đ7s/). Khi mắt nhìn thấy màu sắc, hãy tư duy 
như thật (lR luứ, É1#B 8É). 
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Bát (®, S. parra): Cái bát ăn cơm của Tăng sĩ, có 
hình tròn, với đường kính khoảng 3 tắc. Còn gọi là 
“ứng lượng khí” (J S‡#s), tức dụng cụ đo lường sức 
ăn. Từ “mãn bát” (W#Ê) có nghĩa là cái bát đầy cơm. 
Từ “không bát” (Z8#‡) có nghĩa là cái bát trống, cái bát 
chưa có cơm. 

Thiện pháp (?ÊŸ⁄E, P. kưuýala-dhamma; S. kuếala- 
đharma): Các việc làm thiện (#£†?7), lợi ích tha nhân 
(lút). Hành động lợi lạc, có giá trị cho mình và 
người, ở hiện tại và tương lai. Thiện pháp gồm có ba là 
thiện thân (#2), thiện khẩu (‡# L1), thiện tâm (#?#Ù›) 
và thiện tâm sở (##2Ù›J#ï#⁄*). Có hai loại thiện pháp là a) 
Thế gian thiện pháp (IfFll]?#£Ÿ5) tức các việc thiện với 
quả trổ làm người trong đời sau, gồm năm đạo đức (-Tr7#) 
và mười thiện (-|-#£), b) Xuất thê gian thiện pháp (FHT: 
Iñ]?£Ÿ5) tức việc thiện mà quả trồ của chúng giúp người 
gieo trồng giải thoát sinh tử, như ba vô lậu học (—##) 
và sáu ba-la-mật (7šJ#). 

Cụ túc (E.#): Đây đủ; viên mãn ([Blii). Ví dụ, “cụ 
túc công đức” (R: 1ƒ) có nghĩa là “đầy đủ công 
đức”. Từ “Cụ túc giới” (H:###) có nghĩa là “giới Tỳ- 
kheo” với 250 giới, hoặc “giới Tỳ-kheo-ni” với 348 giới. 

Thạnh mãn (#ï, S. pữra): Tràn đây. 

V. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

Bài kệ này được áp dụng trong trường hợp: “Cơn và 
thực phẩm đã được để vào bát°. Lúc đó, ta liên tưởng 
đến công đức được chất đầy trong thân tâm của ta qua 
các việc làm lành, tu tập và chuyền hóa. Nghĩ đến hưởng 
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thụ, chất địch vị sẽ tiết ra qua tuyến nước bọt, làm ta có 
cảm giác ăn ngon, thậm chí ăn trong ngấu nghiến. Thói 
quen ăn này làm ta không nghĩ hay nhìn ngó đến những 
người đang ngồi đối diện hoặc bên cạnh. Ta cố ăn thực 
phẩm ngon, không chừa gì cho ai. Thật là trơ trẽn. 


Khi ăn uống, phải biết quan tâm bạn đồng tu và 
không nên giành ăn. Nhờ có sự quán tưởng với chính 
niệm, ta không thể hiện lòng tham trong sự ăn. Đồng 
thời, cầu mong mọi người chứa đựng được công đức 
như chén đựng đầy cơm. 


Mỗi bát cơm dẻo, thơm ngon, bổ được đong đo tính 
đếm bằng công sức của những người nông phu lao khó. 
Có được chén cơm, nhiều người phải trải qua nhiều lao 
khó. Để có công lành đức tốt trong đời sống, ta không 
bỏ lỡ cơ hội nào trong việc làm phước. 


Nếu phải lựa chọn giữa tốt và xấu, người trí sẵn 
lòng bỏ cái xấu, lấy cái tốt. Dù không ai biết, những gì 
không cho thì không đụng đến. Biết giữ mình bằng tâm 
vô tham, vô chấp, ta không bị nỗi lo chi phối, không bị 
vướng vào vòng lao lý, ở hiện tại hay trong tương lai. 


Nếu phải lựa chọn giữa thiện ít và nhiều, người tu học 
Phật chọn lẫy thiện nhiều. Người an phận thủ thường có 
cảm giác khỏe, do không làm gì hết. Khi làm Phật sự 
hoặc thiện sự, ta phải tiếp xúc xã hội, gặp phải hiểu lầm, 
thị phi, chống đối, thậm chí chấp nhận sự cạnh tranh, để 
có được công đức lớn. Phải thấy tõ: “Làm Phát sự mà 
không trở ngại mới là chuyện lạ”. Nói cách khác, gặp 
nghiệp cảnh trong lúc làm Phật sự, âu cũng là chuyện 
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bình thường thôi. Tương tự, nên tâm niệm: “Làm điều 
tốt mà không bị chỉ trích mới là chuyện lạ”. Khi làm việc 
tốt, nếu nghịch cảnh đến, ta sẵn lòng đón nhận, không 
ngạc nhiên, không chán nản, không bỏ cuộc, không tôn 
thất bồ đề tâm; đó là cách tốt để ta có cơ hội hoản thành 
những việc đáng làm. 


Khi chưa có điều kiện để làm việc thiện, hãy nỗ lực 
tạo ra điều kiện, không ngồi chờ. Tùy duyên trong đạo 
Phật không phải “ngồi ôm cây đợi thỏ” hay “năm chờ 
sung rụng” để ăn mà phải nỗ lực tạo duyên lành và tích 
cực. Thành ngữ “Muốn ăn phải lăn xuống bếp” có ý 
nghĩa tạo duyên một cách năng động. Mỗi người hãy nỗ 
lực tự thân, không đợi người khác làm sẵn. Duyên tự tạo 
là duyên tốt. Người chủ động tạo duyên lành sẽ thành 
công với thành quả lớn. Chùa chưa có Phật sự thì phải 
nghĩ tưởng ra, sáng tạo để có Phật sự mà làm. Đừng tiêu 
cực nghĩ rằng ta đang sống một mình khỏe re, làm Phật 
sự chi cho mệt, tốn tiền tốn công sức, mà chưa chắc có 
được sự tùy hỷ của người khác. Lối suy nghĩ đó sẽ khó 
làm đạo được. Cần tìm nhiều cách khích lệ để mọi người 
về chùa tu học, như gọi điện thoại, gởi thông tin, truyền 
thông, quảng bá nhiều giá trị lợi lạc của việc tu học. 
Chùa Tịnh Luật cách trung tâm Houstin, Texas, Hoa Kỳ 
khoảng 90 phút đi xe, quần chúng khó đến được. Phần 
lớn người đi chùa là những người lớn tuổi, không biết 
láy xe. Chùa đã tô chức đưa rước Phật tử tại một điểm 
đón vào thời điểm báo trước. Những người có tâm thích 
tu sẽ nhờ con cháu đưa tới địa điểm chờ xe chở đi. Nhờ 
tổ chức đón rước, quần chúng đến chùa Tịnh Luật vào 
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ngày chủ nhật khá đông. Nếu ngồi chờ người ta đến với 
mình mà không tạo phương tiện gì thì sẽ khó có Phật tử 
nhiêu như mong đợi. 


Ở trong nước, số lượng Phật tử quá đông, các chùa 
quá nhỏ hẹp, dù chùa không thông báo gì nhưng môi 
ngày tụng kinh vân đây ắp người trên điện Phật, nhờ đó, 
mọi Phật sự đêu hanh thông. Tùy theo hoàn cảnh, ta cô 
găng tạo cơ hội tôt nhât đê mọi người cùng làm những 
việc thiện và công đức. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày mối liên hệ giữa “bát đầy” và “cụ túc”? 


2. Thế nào là cụ túc và thạnh mãn? 
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Bài 25 
CÚNG CƠM CH0 CHÚNG SINH 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


tị Xuất sanh 

7) ' Pháp lực bất tư nghì, 
⁄2711,THEDhiUDV Từ bi vô chướng ngại, 
MT J › Thất lạp biến thập phương, 
JjiJn|ỳbÖf Phổ thí châu sa giới, 


lỹ › J#7#lláäÿbim[ s Án, độ lợi ích sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: CÚNG CƠM CHO CHÚNG SINH 
a) Dịch văn xuôi: Sức mạnh chân lý khó nghĩ bàn, 
không gì chướng ngại được tâm từ bi. Bảy hạt cơm biên 
khăp mười phương, tặng đêu cho cả pháp giới. An, độ 
lợi ích sa-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Năng lực pháp mâu khôn tả, 
Từ bi chăng bị gì ngăn, 
Bảy hạt biến cùng pháp giỏi, 
Ban tặng tất cả chúng sinh. 
Ơm Trhym svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Xuất sinh (H1⁄E): Còn gọi là “xuất thực” (H1), hay 
“sinh phạn” (“E®Ò, viết đủ là “xuất chúng sinh phạn” ( 
HHÃÄ:Ä) có nghĩa là “cho chúng sinh ăn” hay “mang 
thực phẩm của mình cho chúng sinh ăn” (É #k8⁄†' Hị 
th:Ä/E®). Từ “xuất sinh kệ” (H418) có nghĩa là “bài 
kệ đọc lúc cho chúng sinh ăn” (HE R#fIBZ18). 


Pháp lực (z7): Năng lượng Phật pháp (bš⁄*2) 
#š). Sức mạnh của chính pháp có khả năng kết thúc khổ 
đau, mang lại hạnh phúc; chấm dứt sinh tử, hướng đến 
Niết-bàn. 

Bất tư nghị (*/#f#Š, S. acimya): Còn gọi là “bất 
khả tư nghị” (E"[JZ#f#Š). Không thể nghĩ bàn; vượt 
khỏi tư duy; không phải chỗ suy lường của thức; không 
thể dùng tư duy mà chạm thấu được. Ý nói về chân lý 
sâu xa (JkfZ HH, #äÖZŸ#/)), tư lự đặc sắc (ññ~Z 
Ji), không thê dùng ngôn ngữ phân tích được (Ê "Ƒ 
J8 xZ 1H). 

Từ bi (Ã243F): Từ (P. mefa) và bị (P. karuna). Từ là 
năng lực mang lại an lạc cho chúng sinh (Ấãằ—-J)ÄÄ“: 
25). Bi là đứt sạch khổ cho các chúng sinh (‡—-J/# 
“E1 zz). Từ là tình thương cao thượng và tích cực. Bi 
là cảm thông nỗi thống khô của chúng sinh. Thực tập từ 
bi mỗi ngày giúp ta sống trong hòa bình, xóa thù thành 
bạn, thân tâm an lạc. 

Vô chướng ngại (#£flflf): Không trở ngại, không 
trục trặc, không bị rắc rối, thông suốt. 
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Thất (-, S. sap/a): Số 7. “Thất thất? (EE) là 49 
ngày. “Thất thất ky” (Ezz) đồng nghĩa với “thất thất 
nhật” (6-E H) là ngày cúng thứ 49. Sau khi con người 
chết, mỗi tuần đều cúng chay, làm thiện sự đề hồi hướng 
cho người quá cố. Cúng 7 ngày 1 lần được gọi là “trai 
thất” #8). 

Thí (Jú, P=S. Zãna): 1) Ban cho (#ÄŸjñi), hiến tặng, 
biếu, bố thí, từ thiện (chari#y), 2) Củng dường (đona- 
fion), sớt bát (aims, alms-giving), 3) Sự rộng lượng. Bồ 
thí là gieo ruộng phước (pu„ya-kseira). Từ “thí chủ” (fb 
=E, S. đãnapari) có nghĩa là người cúng dường, người 
bồ thí, người thực hành bố thí. Từ “thí bất cầu báo” có 
nghĩa là “bố thí mà không mong cầu quả phước”. 

Phổ thí (3# Ji): Bồ thí cùng khắp, bố thí không phân 
biệt. 

Sa giới (7©): Viết đủ là “Hằng hà sa số thế giới” 
(tHiJ?b#r|:Z##), có nghĩa là các thế giới nhiều như số 
cát [sông Hằng]. “Hằng hà sa số” là số từ chỉ cho số 
nhiều, không thể tính đếm được. 

V. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

Đây là bài thiền kệ dành cho vị thầy chủ lễ của thời 
trai đường, thường là thầy trụ trì hay vị tôn túc có hạ lạp 
cao, quán tưởng và mong thực phẩm cúng này có thê 
tặng khắp các chúng sinh. 

Trước khi ăn cơm, người xuất gia nghĩ đến các chúng 
sinh khổ đau, bất hạnh. Vị tăng chủ lễ trai đường dùng 
muỗng bỏ bảy hạt cơm vào một ly nước nhỏ đã được 
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rửa sạch, liên tưởng bảy hạt cơm này sẽ được nhân lên 
khắp cùng thế giới, tỷ lệ thuận với tâm quán tưởng của 
ta. Đối tượng của sự cúng nảy là tất cả chúng sinh đang 
bất hạnh, thiếu thốn, nghèo khó. Mục đích cúng là mong 
rằng các chúng sinh nương vào quán tưởng này mà có 
được sự tinh tấn trong công ăn việc làm của họ, nhờ đó 
họ có được chén cơm manh áo, vượt qua cảnh màn trời 
chiếu đất, cơ nhỡ. Giá trị của bài thực tập này nằm ở sự 
nhất tâm quán tưởng và lòng từ bi đối với sinh linh. 

Chính pháp của Phật sâu sắc nhiệm mầu. Năng lực 
của Phật pháp có thể chuyên hóa được tất cả nỗi khổ 
niềm đau và nghịch cảnh ở hiện đời và đời tương lai. Áp 
dụng và tu chính pháp trong cuộc đời, mới thấy được 
sự mầu nhiệm của lời Phật dạy. Đặt để Kinh sách Phật 
ở viện bảo tảng hay trong tủ chứa chỉ có phước báu tôn 
kính không đáng kể. Nếu không đọc, không nghiền 
ngẫm, không ứng dụng Kinh điền vào đời sông thực tiễn 
thì chẳng có lợi ích gì. Ứng dụng Phật pháp sẽ giúp ta 
trải nghiệm Phật pháp trên thân và trong tâm. Khi bị bế 
tắc một chuyện gì đó chưa tháo gỡ được, hãy chính niệm 
đọc một vài bài Kinh có thể giúp ta mở tâm khai trí, nhờ 
đó, có được giải pháp tốt. 

Đang giận ghét người nào đó, khi đọc kinh Pháp Cú 
đến câu: ““Hận thù diệt hận thù, đời này không có được; 
Tình thương chuyển hận thù là định luật muôn đời”, ta 
sẽ tha thứ, không còn hận thù nữa. Cố gắng tránh hận 
thù. Khi bị tấn công, hãy né. Khi bị hiểu lầm hãy tìm 
cách giúp người hiểu sai không còn gây hân nữa. Giả 
sử “cây đã lặng mà gió chẳng muốn ngừng” thì cũng 
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đừng vì thế mà đối đầu với kẻ gây chuyện. Hãy đề luật 
pháp nghiêm trị kẻ xấu. Khi nhờ luật pháp giúp đỡ, đừng 
để tâm sân hận trở thành động cơ. Nếu không đủ tang 
chứng, vật chứng, việc kiện tụng không thành công, hãy 
tin tưởng rằng nhân quả sẽ xử lý những kẻ xấu ác. Suy 
nghĩ tích cực này giúp ta thoát khỏi sân hận. 


Đức Phật dạy ta quán tưởng hình ảnh kẻ đang chạy 
ngược gió, cầm đuốc đốt người. Việc đốt người chưa 
xảy ra nhưng người cầm đuốc ngược gió đã bị phỏng 
tay. Tương tự, ngửa mặt phun nước miếng lên trời đề phỉ 
nhồ vào người ta không thích, nước miếng chưa đến trời 
đã rớt ngay trên mặt người phun. Hành động bạo lực, 
nguyên rủa, chửi bới, gây hắn người khác cũng giống 
như cầm đuốc ngược gió, hay phun nước miếng lên trời 
vậy. Hãy thực tập giữ tâm bình thản đề không bị khổ đau 
chi phối, để thấy sự mầu nhiệm của Phật pháp. 


Quán tưởng tất cả chúng sinh là cách làm cho năng 
lượng từ bị được lan rộng từ trái tim ta đến lời nói và 
việc làm cụ thê. Phát ngôn không phải để lấy lòng hay 
nịnh hót người khác, mà để người đang chán nản, thất 
vọng nghe lời khuyên được phấn chấn, vươn lên; người 
bi quan yếm thế nhờ đó có được niềm vui, nỗ lực chuyển 
hóa các bất hạnh trong đời. Lòng từ bi không phân biệt 
thân sơ, màu đa, sắc tộc, giới tính, tuổi tác, bất luận tôn 
giáo và quốc tịch. Bất kỳ ai có duyên với Phật pháp, ta 
đều vận khởi tâm từ bị, mang lại lợi lạc cho họ. Tương 
tự, ta quán tưởng từ bảy hạt cơm, tất cả chúng sinh đều 
có được các tặng phẩm, có công ăn việc làm, đầu tư 
có kết quả, thành tựu các sự nghiệp. Kế đến, ta mong 
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cho chúng sinh đạt công đức hành trì, có lòng từ bị 
chuyên hóa, có pháp Phật nhiệm mâu, đê sớm kêt thúc 
mọi bât hạnh. 


Trong tương lai, nếu các tô chức Phật giáo có được 
những nguồn vốn từ các đại gia Phật giáo, giúp những 
người bất hạnh có vốn làm ăn, định hướng sự nghiệp thích 
hợp cho họ thì số lượng quần chúng sẽ gia tăng bội phần, 
ứng dụng từ bài kệ này về pháp tu bồ thí Ba-la-mật. 


Mỗi chùa, ngoài chức năng đạo đức và tâm linh 
thông qua hành trì chuyền hóa, nên là nơi giới thiệu cơ 
hội nghề nghiệp cho những người kém may mắn. Công 
ty nào có nhu cầu tuyển dụng công nhân, có thể nhờ 
nhà chùa phát những tờ bướm thông tin để giúp mọi 
người tìm kiếm công ăn việc làm. Phải tổ chức bài bản 
để tránh tình trạng lạm dụng, làm mất đi sự trang ng- 
hiêm của chốn thiền môn. Nếu có phương pháp làm tốt, 
quân chúng sẽ thấy rõ, nhờ đến chùa họ có công ăn việc 
làm và các mối quan hệ có giá trỊ, từ đó, mọi người sẽ 
đến với đạo Phật nhiều hơn, mang lại hạnh phúc cho bản 
thân và tha nhân nhiều hơn. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày “năng lực của chính pháp”? 
2. Năng lực của từ bi có khả năng trị liệu gì? 
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Bài 26 
CÚNG CƠM CH0 CHIM ĐẠI BÀNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


XIE<>115 › Đại bàng kim sí điều, 

HũÈŸ BH: › Khoáng dã quỷ thần chúng, 
XfÊZÄI|WM-ƒ-EI › La-sát quỷ tử mẫu, 
H&7tim ° Cam lỗ tất sung mãn, 

IỆ › #27; › Án, mục-đề sa-ha (tam biến). 


II. DỊCH NGHĨA: ĐẠI BÀNG CÁNH VÀNG HUNG DỮ, 

a) Dịch văn xuôi: Chim đại bàng cánh vàng, 
chúng quỷ thân ở đồng rộng, mẹ của quỷ la sát, 
cam lộ đêu no đủ. An, mục-đê sa-ha (3 lân). 

b) Dịch thơ: 

Đại bàng cảnh vàng [hung dữ] 
Ma quỷ ở chốn hoang vu, 

Mẹ của La-sát ác độc, 

Cam lô thảy đêu no đủ. 


ŒƠm muRti svãhã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Đại bàng kim xí điều (2Kllỗ⁄>#Ẽÿ): Chim đại bàng 
cánh vàng. 


Khoáng dã (##ƒ): Hoang vắng, hoang sơ, hoang đại. 


Quý thần (72##): Loài quỷ và thần. Quỷ là một 
trong sáu loại chúng sinh. Thần là tên gọi chung của 
tám loại trời rồng (thiên long bát bộ, ñE/V). Theo 
tín ngưỡng dân gian, quỷ sông ở thiên nhiên như núi, 
sông, cây; thần sống ở khắp nơi nhằm bảo hộ sinh vật. 
Đây là hai loại chúng sinh có uy lực khủng bố, có khả 
năng biến hóa. Quỷ thần có hai loại: a) Loại thiện 
quỷ thần (#£J8*†) thì hộ trì Phật pháp (#ÉE?f#ðš*) và 
bảo hộ thế gian (=Ÿñ# |I[f]) như Đại Phạm thiên vương 
(X#X—), Nan-đà long vương (ÊÈÊ T), Bạt-nan- 
đà long vương (‡##ÊfƒÈŠB T-), b) Loại ác quỷ thần (#š 
⁄B#) gồm loài la-sát (##⁄lJ). Trong Phật giáo có sáu 
loại quỷ thần (7X”BJ8##) sau đây: Càn-thát-bà (Z7 
3%), Dạ-xoa (®& X), A-tu-la (fJ 1 ñ ), Ca-lầu-la (3ÙHŠ 
##), Khẩn-na-la (ŠšJ§##), Ma-hầu-la-già (S###1JII). 


Chúng (ñ): 1) Tăng đoàn (P. sangha; S. saingha), 2) 
Tập thể, nhóm loại, quần chúng. Ví dụ, quỷ thần chúng 
là “nhóm quỷ thần”. Từ “chúng trung tôn” (WWH'®f, S. 
rạabhah) có nghĩa là bậc đáng kính trong quần chúng. 
Từ “chúng chi đạo sư” (ÄÄÑZ3Š#ñl, S. sarha-vaha) có 
nghĩa là bậc đạo sư của quần chúng. 


s 


La-sát quỷ (#¿3l| ⁄#,): Quỷ La-sát, một trong 36 loại 
quỷ, là loại ác quỷ (#8). 
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Tử mẫu ( ƒ-E}): Mẹ và con. 


Cam lộ (H88, S. amr¿a): 1) Còn gọi là cam-lộ vị 
(H8ấk), hay cam-lộ pháp (CHZ835š) có nghĩa là hương 
vị bất tử (4*ZE), pháp bất tử, chỉ cho sự giải thoát (ñ# 
Jfš), tức thoát khỏi sinh, già, bệnh, chết (23kãš#:#?ñä 
ZE). Theo Phật giáo, người không sinh thì không chết, 
người giải thoát thì không tái sinh (SE ZE, #£Hà 
TT `“), 2) Còn gọi là “rượu trời” (thiên tửu, #8) hay 

“mỹ lộ” (2Šñã) có vị ngọt như mật ong (BE HƑ AIIZ'). Cam- 
lộ còn được gọi là “thuốc bất tử của chư thiên” (Š†-#ÉxZ 
3⁄2), ai uống vào thì được thân khỏe, sống thọ (đà 4#), 
nên gọi là thuốc bất tử (bất tử được, 4X2E3#). 


Sung mãn (7Ÿ, S. paripñrna): Sung mãn, đầy đủ. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đây là bài thiền kệ, dành cho thầy chủ lễ trong Trai 
đường. Tập tục cúng này có điển tích mang tính niềm 
tin như sau: Con đại bàng cánh vàng, mỗi ngày, sẽ bắt các 
con vật nhỏ hơn nạp mạng cho sự sông của nó; các loải quỷ 
quậy phá cuộc sông con người. Đề chận đứng nghiệp sát 
và nghiệp bất thiện này, thầy chủ lễ sẽ quán tưởng các hạt 
cơm này biến khắp mười phương, như cam lộ ngọt mát, có 
nhiều dưỡng chất để ma quỷ chốn hoang vu, mẹ con quỷ 
La-sát và độc ăn vào no đủ, nhờ đó, không giết các loài 
động vật nhỏ bé hơn. Thực tế, các loài ma quỷ không thê 
hại được con người. Ma quỷ đáng tội nghiệp, hơn là đáng 
sợ. Ma quỷ theo nghĩa bóng là những con người ác độc, 
xấu xa, chuyên đâm thuê chém mướn, làm hại nhiều người 
phải sông trong nỗi khổ niềm đau. 
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Khi cúng cơm cho đại bàng, quỷ la-sát và các ma quỷ 
chốn hoang vu, ta phải quán chiếu, do vì luyến tiếc tải 
sản, hận thù trong chiến tranh, oan ức trong các vu cáo, 
chết bất đắc kỳ tử, tình yêu quyến luyến không buông, 
tiếc nuối sở hữu chưa xả, nên bị kẹt vào cảnh giới trung 
gian trong vòng tối đa là 49 ngày. Ta cầu mong các loài 
đó nhận thức rõ khổ đau trong cảnh giới ngạ quỷ, thực 
tập vô ngã, vô thường, không chấp vào thi thê là họ, thừa 
nhận cái chết diễn ra là sự thật, để sớm được siêu thoát. 


Dù Phật giáo thừa nhận có hương linh, nhưng không 
thừa nhận có cõi âm. Để tránh mê tín dị đoan, ta không 
nên đốt giây vàng bạc, bày biện phẩm. thực cúng cho 
người chết. Tuc đốt giấy vàng mã có nguôn gốc từ Trung 
Quốc. Các vị vua Ai Cập khi còn sống đã xây Kim tự 
tháp nguy nga, chôn vàng bạc ngọc ngà châu báu dưới 
đế của Kim tự tháp. Khi vua qua đời, hoàng hậu sẽ bị 
chôn sống theo, cung tần mỹ nữ được vua sủng ái phải 
bị chết theo, để vua tiếp tục hưởng thụ dưới âm phủ lâu. 
Niềm tin sai lầm này làm người ta tốn rất nhiều tiền bạc 
cho cái chết thay vì phải đầu tư cho cái sống một cách 
tử tẾ và có giá trị. 

Có phần cải biên và tiến bộ hơn Ai Cập, người Trung 
Quốc có tục đốt giấy vàng mã, làm nhà vàng mã, người 
nộm vàng mã. Thay vì chôn người thật, đốt nhà thật, 
đốt tiền thật như Ai Cập, thì người Trung Quốc dùng 
giấy vàng mã thay thế. Tục đốt giấy vàng mã là một tệ 
đoan, gây nghiệp phá tài sản, ô nhiễm môi trường, gây 
nỗi sợ hãi và hoàn toàn vô ích. Nên nhớ rằng không có 
cõi âm dưới lòng đất, người chết không mặc được áo 
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quần, không ăn uống được, không đeo bám chúng ta 
được, không hại ai được. Theo đạo Phật Đại thừa, trong 
49 ngày khi chưa được siêu thoát, các hương linh sống 
xung quanh ta. Theo Phật giáo Nguyên thủy, sau khi 
chết, tất cả tái sinh ngay lập tức. Thay vì cúng thực phẩm 
mặn gieo nghiệp sát, tốn kém tiền, Phật giáo khuyên chỉ 
nên cúng tượng trưng; điều quan trọng là khóa lễ cầu 
siêu, hướng dẫn hương linh từ bỏ luyến tiếc, sớm tái 
sinh theo nghiệp, không nên tiếp tục tồn tại trong cảnh 
giới nøạ quỷ. 

Ở Ấn Độ và Tây Tạng có tục thiên táng hay điều 
táng. Sau khi làm lễ cầu siêu, người ta chặt thi thể ra 
thành nhiều khúc, xương cứng cho các loài thú đữ ăn, 
thịt cho các loài chim ăn, các thứ vụn vặt cho các loài 
côn trùng. Họ quan niệm nếu làm thế, trong ngày đó 
có vải chục con vật được no đủ nhờ ăn thịt người chết, 
nên chúng không giết những con vật nhỏ hơn. Cách làm 
này giúp cho thi thê người chết có cơ hội phụng sự các 
chúng sinh khác, làm giảm nghiệp sát, không thương 
tốn mạng sông sinh linh. Không sông trong bối cảnh văn 
hóa tống táng nên trên, ta có thê sợ hãi hay nhờm gớm 
tục điêu táng này. 

Trong Phật giáo có khái niệm “bố thí nội tài” được 
hiểu trong ngữ cảnh y học hiện đại là “hiến mô, hiến 
tạng và hiến xác cho y học”. Hành động nhân đạo này có 
thể giúp cho nhiều người được sống thêm một lần nữa, 
được tái sinh thêm một lần nữa trong kiếp sống hiện tại 
này. Sau khi chết, trong lục phủ ngũ tạng, bộ phận nào 
còn tốt có thể được ghép tạng vào cơ thể người khác, 
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nhờ đó, cứu giúp được người khác tránh được cái chết, 
sông hạnh phúc thêm. Thi thể được hiến tặng này được 
mô xẻ, phục vụ cho giáo dục y khoa và nghiên cứu y 
khoa, nhờ đó, các thực tập sinh bác sĩ sẽ tránh được 
những rũi ro trong mô xẻ về sau. Về phương diện Phật 
học, người hiến xác cho y khoa không còn chấp cái tôi 
với thi thể, đễ được siêu thoát. Hiến mô, tạng, xác cho y 
học thì kẻ còn lẫn người mất đều được lợi lạc. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Quỷ có thật hay không? Tại sao phải cúng quý thần? 
2. Khi cúng thực phẩm, nĐƯỜI chết có nhận được không? 
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Bài 27 
CÚNG CƠM CH0 QUỶ THẦN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


tế Thị giả tống thực 
xS?M › Nhữ đẳng quý thần chúng, 
1S! › Ngã kim thí nhữ cúng, 
IAXM-T”J › Thử thực biến thập phương, 
—ĐJ]Winlt s Nhất thiết quỷ thần cộng, 


l§ › #47)l#ÿEjJ › Án, mục-lực-lăng sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: THỊ GIẢ ĐEM CÚNG THỨC ĂN 
a) Dịch văn xuôi: Hỡi quỷ thần các người, nay tôi 
cho vật cúng, thực phâm khắp mười phương, quỹ thân 
cùng hưởng thụ. An, mục-lực-lăng sa-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Quỷ thân các loài lớn nhỏ, 
Tôi nay dâng cúng thức ăn, 
Cơm này biến cùng 10 hướng, 
Cầu cho ma đói được no. 
Ơm \Mulalin svahã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Thị giả (f?'Z, P=S. ane-vasin): 1) Đệ tử thị giả: 
Người theo hầu sư phụ, thầy trụ trì và các trưởng lão, 
2) Người trợ lý, xử lý các tạp sự (/#####*f), 3) Người 
hầu hương (thị hương, f#?Z#): Người phụ trách thắp 
hương ở chùa (nhiêu hương thị giả, EÊ##f# 7). Đệ tử 
thị giả của Phật Tỳ-bà-thi (E#3%šJ'##) là A-dật-ca (E"ƒ 
J4). Đệ tử thị giả của Phật Thích-ca là A-nan (É"[#É). 
Thị giả thông thường là sa-di lanh lợi (#I|‡K?}?Í#j) hoặc 
tỳ-kheo ít hạ lạp ( F Hỗ Hr F:). Người phụ trách văn thư 
(#?) hoặc thư từ qua lại ({ñƒÈZ) thì gọi là “thư 
trạng thị giả” ( " ff7) hay gọi tắt là “thị trạng” (ff 

"), Người phụ trách tiếp đãi tân khách (1ƒ#Z) thì 
gọi là “thỉnh khách thị giả” (8 #f#Zï), gọi tắt là “thị 
khách” (2). Người phụ trách y bát, tư cụ (/4£®@RlÄ H.) 
của trụ trì (BÑz:F?) thì gọi là “y bát thị giả” (@4x®‡fl'), 
gọi tắt là “thị y? (f#Z). Người đứng hầu một bên các 
bậc trưởng lão thì gọi là “thị lập” (f#37). Nơi thị giả ở 
gọi là “thị giả liêu” (5Ä). 


Tống thực (3Â): Cúng thức ăn, tặng thức ăn, mang 
đi cho ăn. 


Biến (1i): Cùng khắp, phủ khắp, phủ trùm, phổ biến. 
Cộng (2#): Chung, chung nhau, cùng nhau, tất cả. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


“Mong nøgạ quỷ được siêu thoát” là phát nguyện độ 
sinh, ở đây đôi tượng chính là hương linh chưa siêu 
thoát. Bài kệ này thường được đọc trong nghi thức công 
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phu chiều tại các chùa Bắc tông, nhưng thường bị thiếu 
sót trong nghi thức cúng Quá đường. 


Khi cúng cơm cho ngạ quỷ, phải đọc cùng lúc hai bài 
kệ (Bài “Đại bàng kim xí điều” và bài “Nhữ đẳng quỷ 
thần chúng”) mong các ma quỷ chưa được siêu thoát, ăn 
thực phẩm được chú nguyện này để được no đủ, không 
phá hoại, sớm được siêu thoát. Thực tế, ma không thê 
hại người được, vì không còn tay chân, không có hành 
động, không thể sai khiến những người khác làm các 
hành động phá hoại được. 


Các loại truyện ma và phim ma của Mỹ, phần lớn 
khai thác tâm lý sợ hãi của người xem, thực tế, các cảnh 
trong phim ma là không có thật. Ma quỷ không có khả 
năng quậy phá hay giết hại con người, như dân gian đã đồn 
thôi. Dân gian thường quan niệm ma hiền hơn quỷ, quỷ ác 
độc hơn ma, đó chỉ là sự tưởng tượng, không có thật. 


Việc cúng cho ma quỷ là tượng trưng. Các chùa ở Trung 
Quốc bảy biện nhiều loại bánh kẹo, trái cây đa dạng để 
cúng các oan hồn, cô hồn có sở thích khác nhau. Dù không 
ăn uông được, không tiêu hóa được nhưng bày biện như thế 
làm cho một sô hương linh có cảm giác họ vẫn còn được 
người thân nhớ tưởng đến. Trong các trai đàn chân tế, chủ 
yếu là nội dung câu siêu và hướng dẫn hương linh từ bỏ 
mọi chấp trước. Không nên nghĩ có sự ăn uống thật trong 
thế giới hương linh. Bày cúng quá nhiều cho hương linh là 
không cần thiết. Cúng cô hôn tại tư gia lại là điều nên tránh. 
Khi cúng thực phẩm cho hương khắp 10 phương, ta cần 
nhân mạnh sự quán tưởng, tức nghệ thuật hình dung tích 
cực, đề nuôi tâm từ bi đối với chúng sinh bất hạnh. 
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V. CÂU HỎI ÔN TẬP 


1. Bằng phương pháp quán tưởng, thực phẩm vật thê 
(đoàn thực) có thê được hô biên hay không? 


2. Tại sao các nước Phật giáo Nam tông không cúng 
cô hôn? 
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Bài 28 
ĂN CƠM CHÍNH NIỆM 


Sau khi dâng cúng thức ăn cho các loài chưa được 
siêu thoát, phần quan trọng là phải thực tập 5 điều 
quán tưởng trước khi ăn. Ba muỗng cơm đầu nhắc ta 
đề khởi chất liệu từ bi và tỉnh thức. Bài kệ dẫn khởi 
như sau. 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


biIlEL E: › Phật chế Tỳ-kheo, 
HIẾM › Thực tồn ngũ quán, 
ÑUÙÑEnnh ? Tán tâm tạp thoại, 
{EiJfU/5fETf} ° Tín thí nan tiêu, 


XI, 2+ I4 ° Đại chúng văn khánh 
thinh, các chính niệm. 
II. DỊCH NGHĨA: PHẬT DẠY CÁC VỊ XUẤT GIA, 

a) Dịch văn xuôi: Phật dạy Tỷ kheo, khi ăn xét soI 
năm điêu, [nêu ăn] nghĩ sai nói chuyện, vật phâm dâng 
cúng khó tiêu. Mọi người khi nghe tiêng khánh, cùng 
nhau chánh niệm. 
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b) Dịch thơ: 
Khi ăn tâm niệm 5 điễu, 
Tán tâm ham vui nói chuyện 
Thực phẩm tín thí khó tiêu, 
Mọi người khi nghe tiếng khánh, 
Chính niệm thực tập chớ quên. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Chế (ffll): Quy định, điều quy. 


Tỳ-kheo (tr Fr, P. Đ/kkhu; S. bhikgu): Là từ phiên 
âm của chữ “bhikkhu” trong tiếng Pali hoặc “bhiksu” 
trong tiếng Sanskrit. Còn phiên âm là “bí sô” (2#, 
#⁄›#j). Thường dịch là “khất sĩ” (2-E), “khất sĩ nam” 
(22+), “trừ sĩ” (lR-E), “huân sĩ” (ŒÉ-E). Còn có 
nghĩa là “phá phiền não” (8i), “trừ cân” (Eầ##), 
“bố ma” (lfñ#Š). Tỳ-kheo là người nam xuất gia đã thọ 
giới Cụ túc (R.#&#š). Người nữ xuất gia đã thọ giới 
Cụ túc thì gọi là “Tỳ-kheo-ni” (t:R:)6, P. bhikkhumi; 
S. bøikgun?), còn gọi là “Khất sĩ nữ” (2:+:#), “trừ 
nữ” (&#x), “huân nữ” (2). 


Ngũ quán (Tri): 1) Năm điều quán của sa-môn khi 
ăn cơm (J}ƑZZ#® 1rili), gọi tắt là năm quán lúc ăn cơm 
(âl#Z⁄ 1rii), 2) Năm phương pháp quán trong Phẩm 
Phô Môn thuộc kinh Pháp Hoa, gồm chân quán (Efili), 
thanh tịnh quán (??Ÿ#ủ), quảng đại trí tuệ quán (lễ 2K 
TrSfiBl), bí quán (3488) và từ quán (328i). 


Tán tâm (#⁄Ù, S. viksipfa-cira): 1) Còn gọi là “thất 
tán tâm” (K⁄Ùù)), tức tâm tán loạn (LÒ), tâm 
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phân tán, tâm vọng động, không trụ một chỗ, 2) Tâm 
phóng dật (ÿ⁄⁄#4ñ9:ù), tâm buông thả. Đang khi niệm 
Phật, tụng Kinh mà không trụ vào định tâm thì gọi là 
“tán tâm niệm Phật” (Ñt;È›Z3⁄B) hoặc “tán tâm xưng 
danh” (l1 ). 

Tạp thoại (#ññ): Nói bá láp, nói lời không đâu, nói 
những lời vô ích, lời không có giá trỊ. 

Tín thí (5ñ): Người cúng dường, người bố thí, 
người hiến cúng, người cúng. Thực phẩm được bố thí 
một cách thành khẩn thì gọi là “tín thí thực” (fäñÂ). 


Đại chúng (X1, P. maha sabha; S. mahã samgha): 
1) Tất cả thành viên tăng đoàn, gồm 4 người trở lên, 2) 
Mọi người, tất cả, tập thê. Theo 7í Độ Luận (#8! R£ñâ), 
đại chúng là thuật ngữ chỉ cho tất cả người, ngoại trừ 
Phật và thánh tăng. 


Khánh (*, S. ghan/Z): 1) Nhạc khí Trung Quốc cổ 
đại, thường làm bằng ngọc thạch, 2) Một trong các lễ 
khí (f4) hay pháp khí (Zš) Phật giáo, thường được sử 
dụng trong pháp hội, thời tụng Kinh, thức chúng, ăn cơm, 
chấp tác, chỉ tịnh v.v... Có nhiều loại khánh: khánh ngọc ( 
-E##), khánh đồng (8ilZ#), khánh thiết (ãÄ/Z?) v.v... 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Bài kệ này thường do thầy chủ sám xướng lên với 
giọng ngân nga, nhằm nhắc nhỡ các tu sĩ trước khi ăn 
phải giữ chính niệm và phải làm lợi lạc cho tín chủ trong 
lễ cúng trai phạn hay trai tăng, như một sự đền ơn. 


Cúng dường trai phạn là phát tâm cúng tiền chợ một 
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ngày cho Tăng đoàn trong một ngôi chùa. Người cúng 
không cần thiết phải có mặt khi lễ cúng trai phạn diễn 
ra. Trai phạn thường được cúng trong các ngày thuộc 
ba tháng an cư. Cúng dường trai tăng thường được tiễn 
hành trong các dịp cúng thất, cúng giỗ cho người mất; 
hoặc cúng cầu an và cầu phúc cho người sống. Ngoàải 
việc cúng tiền chợ trong một ngày, thí chủ còn phát 
tâm cúng dường các nhu yếu phẩm và tịnh tài cho Tăng 
đoàn, hỗ trợ các Phật sự của chùa, hoặc giúp Tăng đoàn 
thuận lợi trong tu học. 


Trong nghỉ thức ăn cơm trong chính niệm, cần xác 
định rõ mục đích ăn của người xuất gia không phải để 
ham vui, do đó, không nên tán tâm nói chuyện đang khi 
ăn. Thói quen này giúp ta tập trung cao, nhai thật kỹ, 
dịch vị tiết ra đầy đủ, do đó, thức ăn được tiêu hóa tốt. 
Thực tập chính niệm khi ăn là cách đảm bảo sức khỏe 
trong khi ăn, mặt khác, còn giúp người xuất gia giữ oai 
nghi của người tu. Không nên ăn một cách ngấu nghiền. 
Không nên nhai ra tiếng. Không tắc lưỡi đang khi ăn. 
Không húp canh rột rột. Không gãi đầu đang khi ăn. 
Không ăn quá nhanh, không ăn quá chậm. Ăn cơm trong 
chính niệm là thê hiện oai nghi của người tu trong lúc ăn. 


Thông thường, người đời ăn không đơn thuần bằng 
miệng mà ăn băng cả 5 giác quan. Ăn bằng con mắt, họ 
làm thực phẩm có hình thù và màu sắc đẹp mắt. Ăn bằng 
mũi và miệng, họ làm thực phẩm có ngũ vị hương và 
ngũ vị tân, kích thích mũi, làm dịch vị tiết ra nhiều hơn. 
Ăn bằng lỗ tai, họ nhai nuốt thực phẩm rồn rảng. Mắt, 
tai, mũi, lưỡi, thân và ý cùng ăn thực phẩm một lúc. 
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Người xuất gia ăn uống như thế thì hỏng đường tu, 
phải ăn giản đơn với lòng biệt ơn đàn na tín chủ, và ăn 
từ tôn chậm rãi thê hiện oai nghi của người tu. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “tạp thoại”? 


2. Thế nảo là “tín thí” và người cúng được phước 
báu gì? 
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Bài 29 
NÂNG BÁT CƠM NGANG TRÁN 


Tiếng khánh trước khi ăn nhắc người tu giữ chính 
niệm, tay nâng bát lên ngang trán, quán tưởng câu thân 
chú, đọc bài kệ: 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Ðuflfãn › Chấp trì ứng khí, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
Jj8Siã ' Thành tựu pháp khí, 
TA Thọ thiên nhân cúng, 

lá › ‡HIH HH [| Án, chỉ-lý chỉ-lý, phộc-nhật- 
I£H'ƑƑXŠIff s la, hồng-phát-tra (tam biến). 


II. DỊCH NGHĨA: TAY NÂNG BÁT CƠM NGANG TRÁN 
a) Dịch văn xuôi: Cầm nắm chiếc bát, cầu cho 
chúng sanh, trở thành bậc pháp khí, nhận cúng dường 
của người và trời. An, chỉ-lý chỉ-lý, phộc- nhật-la, hông- 
phát-tra (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Tay náng bát cơm ngang trán 
Câu cho tắt cả chúng sinh 
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Trở thành dụng cụ Phát pháp 
Xứng đáng người nhận cúng dáng. 
Ơm kili kili vajra hữm phat. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Chấp trì (CðVEf, S. adãna): 1) Nắm chặt, giữ chặt, 
cầm vững, nắm vững, 2) Kiên trì không thay đôi (EX†# 
“5#. 

Ứng khí (JÊ#š, S. pra): Gọi đủ là “ứng lượng khí” 
(Mễ +), tức cái bát được các vị tỳ-kheo sử dụng trong 
khất thực. Nghĩa đen là “vật chứa đo lường sức ăn của 
Tăng sĩ”. 

Thành tựu (/È, S. siđđhãr:hap): Hoàn thành, 
hoàn tất, thành công. 


Pháp khí (jE5š, S. bhđ/ana): 1) Còn gọi là “Phật 
cụ” (b#x), hay “đạo cụ” GE:). Các khí cụ được sử 
dụng trong lúc tụng kinh và pháp hội, gồm lư hương ( 
#Ÿl), chuông (ÊŠ), mỏ (2K), trống (8È), linh (#8), 
khánh ('), chuỗi niệm (⁄3#£), tích trượng (Ø2‡£), bát 
(#R), chày kim cương (SÈlfJ‡†) v.v... 2) Nhân tài Phật 
giáo; Tu sĩ có khả năng tu hành Phật pháp và thành tựu 
Phật đạo. Kinh Pháp Hoa ghi: “Thân nữ nhơ uế, chẳng 
phải là pháp khí (xJibã, 3EJÈÌR5R). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đọc bài thi kệ này, người xuất gia không mặc cảm 
khi nhận tặng phâm cúng dường của đàn na. Động tác 
“nâng bát cơm ngang trán” thê hiện lòng biệt ơn nghĩa 
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cao thượng và nguyện vọng đền đáp ân đức của đức 
Phật, Bồ-tát. Biết ơn những người đã phát tâm dâng 
cúng, người xuất gia khi tiếp nhận thực phẩm, cam kết 
chuyên tâm tu học, chuyên tâm chuyên hóa, thuyết pháp 
độ sinh, làm lợi lạc cho người, không nên bận tâm các 
việc thế tục. Nếu không có đức Phật, không có giáo 
pháp, đạo Phật không được người biết đến, không ai có 
cơ hội trở thành người tu. Nếu không ai phát tâm cúng 
dường, người xuất gia sẽ phải vất vả làm mọi thứ, bên 
cạnh việc tu học và làm đạo. Do đó, người xuất gia thể 
hiện lòng biết ơn thí chủ cúng dường. 


“Đưa bát cơm đây ngang trán”, người xuất gia mong 
trở thành dụng cụ Phật pháp, sống mang lại lợi ích cho 
đạo Phật, có giá trị và lợi lạc cho tha nhân. Khi tu học 
có kết quả, người thân của người xuất gia cảm thấy hạnh 
phúc và tự hào vì có thân quyến làm lợi lạc cho bá tánh. 
Khi đã nêu quyết tâm độ sinh, người xuất gia mới xứng 
đáng nhận tặng phâm cúng dường của đàn na. Không tu 
học tỉnh tấn, việc người xuất gia nhận cúng dường của thí 
chủ cũng không khác việc vay tín dụng từ quân chúng vậy. 


Người xuất gia có lý tưởng và tu tập tốt không nên tự 
ti rằng tôi đang vay nợ từ tín chủ, không đám nhận cúng 
dường của a1; đó là một cực đoan nên tránh. Người xuất 
gia nhờ sự phát tâm cúng dường của người tại gia để lo 
chuyên tu, sớm có kết quả trong tu học. Tiếp nhận đàn-na 
cúng dường, người xuất gia cần làm các Phật sự cho chùa 
và phụng sự nhân sinh. Người xuất gia thường ăn uống ít, 
tiêu thụ ít. Nhận cúng dường của đàn-na, người xuất gia 
phải sử dụng đúng mục đích, làm lợi lạc cho quần sinh. 
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Người tại gia cần thấy rõ tịnh tài, tịnh vật dâng cúng 
cho chùa và Tăng đoàn sẽ được Tăng đoàn làm Phật sự 
một cách nghiêm túc. Nhờ sự phát tâm của người tại 
gia, dù không có nghề nghiệp, người xuất gia trở thành 
nhịp cầu để sự hiến cúng của người tại gia được phục 
vụ cho quần chúng hữu duyên. Thọ nhận tịnh tài làm từ 
thiện, người xuất gia có thê giúp các mảnh đời bất hạnh. 
Trong mọi tình huống, người xuất gia cố gắng trở thành 
công cụ Phật pháp và có ích cho cuộc đời. Có tu học và 
độ sinh nghiêm túc, dù không lao động trực tiếp, người 
xuất gia vẫn xứng đáng tiếp nhận sự cúng dường của 
đàn-na và chia sẻ cho tha nhân. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “ứng lượng khí”? 
2. Thế nào là “pháp khí”? 
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Bài 30 
BA ĐIÊU PHÁT NGUYÊN KHI ĂN CƠM 


Trước khi ăn 3 muỗng cơm đầu tiên, ta chỉ gắp 
băng đũa hoặc muỗng tượng trưng nho nhỏ một vải 
hạt, nhai và nuôt vào, đang khi làm động tác đó ta 


phải đọc 3 điều sau: 

I.NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 

4JJRjL: lff—-J1 › Sơ đề: Nguyện đoạn nhất thiết ác, 
—t:lfilế—-9J## : Nhị đề: Nguyện tu nhất thiết thiện, 


=Ñt: ‡# J#-J# Tam đề: Nguyện độ nhất thiết 
lã Dầu chúng sinh. 
II. DỊCH NGHĨA 


a) Dịch văn xuôi: Muỗng thứ nhất: Nguyện kết thúc 
tât cả điêu ác. Muỗng thứ hai: Nguyện thực tập tât cả 
điều lành. Muông thứ ba: Nguyện độ tât cả chúng sanh. 

b) Dịch thơ: 
Muông cơm thứ nhất [vừa ăn], 
Nguyện cho tất cả ác nhân không còn. 


Muông hai [xin nguyện với lòng], 
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Giúp người tu thiện tâm đồng thải hư. 

Muông ba [thực hiện tâm từj, 

Dắt dìu muôn loại cùng tu đạo mẫu. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Đoạn (lfï, S. ccheda): Châm dứt, kết thúc, cắt đứt, 
dứt bỏ. 

Ác (3š, P=S. akusaia): 1) Các hành vi và tư tưởng 
trái với đạo đức như giết người, trộm cắp, lừa đảo v.v... 2) 
Các hành vi và tư tương mang lại khổ đau cho mình và cho 
người, 3) Các hành vi và tư tưởng trái với luật pháp. 

Nhất thiết ác (_-)JZ£): Tất cả tư duy, hành vi, lời 
nói mang lại khô đau, chịu quả trừng phạt, ở đời này và 
đời sau. “Không làm các điều ác” (—-JZ###{£) là sự 
bắt đầu của đời sống đạo đức. 


Tu (I£, P. bhavana): 1) Phát triển tâm, như trong thuật 
ngữ “tu tâm”, 2) Chuyên nghiệp xấu thành tốt, nghiệp 
khổ đau thành hạnh phúc và nghiệp phàm thành thánh, 
3) Thực tập, thực hành, bộc: dụng, chăng hạn trong thuật 
ngữ “tu hạnh Bồ-tát” (£®£šƒ7). 


Thiện (TÊ, P=S. kuýa/a): 1) Các hành vi và tư tưởng 
phù hợp với đạo đức và luật pháp, 2) Các hành vi và tư 
tưởng mang lại hạnh phúc ở đời này và đời sau (8&§Z% 
Jt†tftt.†tJl\fE3£), 3) Đối trị lỗi lầm, tùy thuận công đức, 
kết thúc phiền não, mang lại an vui. Có ba loại thiện 
như sau: a) Căn bản thiện gồm không tham, không sân, 
không si, b) Gia hành thiện (J7?) là các hành động 
gần gũi người lành (83 #2 E), nghe Phật pháp (#š 
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IElIE3Z), tác ý như thật (/I#B{E7Z), sống theo chính 
pháp (B857), e) Tịch tĩnh thiện (#if#2) là vĩnh viễn 
dứt sạch tham dục (ẨïfŠ). giận dữ (5E), sĩ mê (/##) 
và tất cả phiền não (##lấi). 


Thệ (#, S. przi/a): 1) Thệ nguyện, phát nguyện, 
ước nguyện, câu mong, mong cho, 2) Phát nguyện thực 
hành (7). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


“Đưa muỗng cơm thứ nhất vào miệng”, mong cho 
tất cả các việc ác (tư duy ác, hành đồng ác, lời nói ác) 
đều được chấm dứt. Tu tập chuyển hóa các điều ác là 
1/3 của con đường tâm linh Phật giáo. Nhiều người đời 
nghĩ rằng tôi không làm ác nên tôi không cần phải đến 
chùa tu; đó là sai lầm. Không làm ác thì chưa hẳn đã có 
phước báu. Không làm ác thì không bị luật pháp nghiêm 
trị, không bị xã hội lên án. Không làm điều ác là bước 
đầu của đạo đức. Chấm dứt các điều ác là gián tiếp góp 
phần làm tốt đẹp xã hội, ít nhất là phương diện an ninh. 
Phần lớn ở các nước tiên tiến, tiêu chí “không làm ác” 
đạt được khá tốt so với các quốc gia nghẻo. 

Ăn muỗng thứ 2, tôi quyết tâm không từ bỏ bất kỳ 
việc lành nào. Khi làm việc thiện, nhớ đừng độc quyên, 
hãy tạo điều kiện để mọi người được góp một bàn tay. 
Cáng đáng công việc theo hướng bao đồng, bao sân, 
chấp thủ, độc đoán là điều nên tránh. 

Tông chỉ đạo đức quan trọng của đạo Phật là “tự 
mình làm việc lành” và “giúp người khác làm việc là 
với tâm vô ngã, vị tha, rộng như thái hư, lớn như trái 
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đất, sâu như biển cả, mênh mông như không khí. Các 
việc lành căn bản bao gồm bảo vệ sự sống, chia sẻ sở 
hữu, đề cao chung thủy, nói lời lợi ích, giúp đòi, cứu 
nØƯỜI, truyền trao tri thức, xóa nạn mù chữ, tương thân 
tương trợ, tư vẫn tâm lý, thuyết pháp giảng kinh, in kinh, 
ấn tống, đúc chuông, tạo tượng, xây chùa, thiết lập các 
trung tâm tâm linh, làm hàng trăm ngàn các việc lành 
lớn nhỏ khác v.v... 


Ăn muỗng cơm thứ 3, nguyện dắt dìu các chúng sinh 
học Phật pháp để chấm dứt không còn nỗi khổ niềm 
đau. Bằng mọi cách, hướng dẫn mọi người đến được với 
chính đạo. 


Trước đây, để đến với đạo, Phật tử phải đến chùa. 
Hiện nay có nhiều trang web Phật giáo và giảng đường 
online, giúp mọi người nghiên cứu Phật pháp dễ dàng 
hơn. Có thể truyền bá Phật pháp qua truyền thanh, 
truyền hình, báo chí, trang web, đưa Phật pháp vào các 
hoạt động văn hóa, nghệ thuật khác nhau... Thông điệp 
Phật giáo nên được lồng ghép vào các hoạt động Phật 
sự. Làm được những việc như thế, mọi thành phần trong 
xã hội đều có thể tiếp cận được Phật pháp. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Mục đích của “tam đề” là gì? 


2. Giá trị của ba phát nguyện trước khi ăn cơm? 
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Bài 31 
NĂM ĐIỀU QUÁN TƯỞNG ĐANG KHI ĂN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


| 


äF L4¿zb : i24 Nhứt: Kế công đa thiểu, 


lã ° lượng bỉ lai xứ, 
=—* NU(lSfT › Ệ Nhị: Thôn kỷ đức hạnh, 
. toàn khuyêt ứng cúng. 
—=' 7MB › i5? Tam: Phòng tâm ly quá, 
RE tham đăng vi tông. 

JH : IEESENH5“ › ƒ3}#J{ Tứ: Chính sự lương dược, 
hủ vị liệu hình khô. 

#: › E3I3% : W4 JH: Ngũ: Vi thành đạo nghiệp, 
® ° ưng thọ thử thực. 

II. DỊCH NGHĨA 


a) Dịch văn xuôi: Một, xem xét công lao [của mình| 
nhiều ít so với thực phẩm của tín thí. Hai, đánh giá 
đức hạnh của mình đủ hay thiếu khi tiếp nhận sự cúng 
dường. Ba, giữ gìn tâm, tránh tội lỗi, chủ yếu là tham 
sân si. Bốn, xem thực phẩm là dược phẩm hay để trị liệu 
thân sầy yếu. Năm, vì thành đạo nghiệp mà tiếp nhận 
thực phẩm này. 
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b) Dịch thơ: 


Một, xem phước đức bản thân, 
Có bằng với lượng lương thực cúng dâng, 
Hai, xem công đức tu nhán, 
Vẹn tròn xứng đáng cúng dâng khi dùng, 
Ba, xa lầm lỗi, dứt tham, 
Bốn, xem như thuốc chận ngăn bệnh gây, 
Năm, vì đạo nghiệp sáng ngời, 
Trả ơn thí chủ giúp đời an vui. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Kế (8l): 1) Tính xem (‡f®Š), suy xét (J8'Ãš), 2) Đếm 
số (ñƑ#, 3) Châp dính (Ø2), cô chập (l#|F?), như 
trong thuật ngữ “kê ngã” (ã†4#) tức châp ngã. 

Công (_L): 1) Công đức (_Lf#), 2) Công phu (#)Z). 

Đa thiểu (Z⁄»): Bao nhiêu? Nhiều ít? 

Lượng (Ÿ): I) Đo đạc, đo đếm, 2) Suy xét, 3) 
Phương tiện nhận thức (S. øramana). Từ “tỷ lượng” ( 
t.%) có nghĩa là suy luận. Từ “hiện lượng” (Đi) có 
nghĩa là trực quan. Từ “thánh giáo lượng” (SE#ãt) có 
nghĩa là nhận thức dựa vào kinh điên. Từ “thí dụ lượng” 
(tệ R:) có nghĩa là nhận thức qua ân dụ. 

Bỉ (4Ÿ): 1) Người đó, 2) Cái đó, điều đó, cái khác. 
Trái nghĩa với “thử” (U) có nghĩa là cái này, người này. 

Lai xứ (2£Jj#): Nguồn gốc. 

Lượng bỉ lai xứ (5:#⁄ZKJ): Suy xét tặng phẩm do 
tín chủ cúng. 
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Kế công đa thiếu, lượng bỉ lai xứ (š†-L2°, 4# 
ZKjÄ): Có nghĩa là “Tính xem công đức của mình nhiễu 
hay ít và soi xét nguồn gốc của thức ăn ấy”. Đề có được 
chén cơm, manh áo và điều kiện tài chính để cũng dường 
Tăng đoàn, người tại gia phải vất vả khai khẩn, cày cấy, 
lao động, làm việc nặng nhọc. Thậm chí phải giảm bớt 
phần chi tiêu của gia đình để cúng dường, hầu giúp Tăng 
đoàn tu tập tốt, mang phúc lạc cho đời. 


Thôn kỷ đức hạnh (t† 1{ŠZ7): Đánh giá đức hạnh 
của bản thân. 


Toàn khuyết (2#): Trọn vẹn hay khiếm khuyết; 
đây hay khuyêt. 


Ứng cúng (Jƒ#É£): 1) Xứng đáng được [thí chủ] 
cúng dường, 2) Một trong mười hiệu của Phật, dịch 
nghĩa của từ “A-la-hán” (P. arahaf; Š. arhaf), bậc ứng 
cúng, người đáng được trời người cúng dường (<< 
Ä X39 ^). Bậc ứng cúng là người dứt các phiền 
não (ñš—) l4), vạn hạnh viên thành (#7 |B|hÈ), 
phước huệ đây đủ (#äŠš.E.#), làm lợi hữu tình (82 
3© H1 lì). 


Thôn kỷ đức hạnh, toàn khuyết ứng cúng († 

míI, “!##ÊE): Suy nghĩ về đức hạnh của bản thân, 
xem đủ hay thiếu so VỚI phẩm vật được cúng dường. 
Người xuất gia có ngồi thiền, tụng kinh, giữ giới hạnh, 
làm Phật sự v.v... thì nhận tặng phẩm của tín chủ được 
xem là thích hợp. 


Phòng (7): 1) Giữ gìn, bảo vệ, 2) Phòng ngừa. Từ 
“phòng tâm” (l?:b) có nghĩa là bảo vệ tâm, giữ gìn tâm. 
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Ly (BÊ): Xa lìa, tránh khỏi, tách khỏi, tránh xa; từ bỏ. 

Quá (11): 1) Lỗi lầm, sai lầm, 2) Quá khứ, đã trôi qua. 

Phòng tâm ly quá, tham đẳng vi tông (?.ù'fif£l3, 
A428): Có nghĩa là “Côt là phòng ngừa tâm, tránh 
lỗi lầm như tham lam, [sân hận và si mê] Y.V.. . Theo 
Minh Liễu Luận Sớ: “Người xuất gia trước cần phòng 
hộ tâm mình khỏi 3 lỗi lầm: Đối với thực phẩm CÓ mùi 
vị ngon (thượng vị) thì sinh tâm tham, thực phẩm có mùi 
vị đở (hạ vị) thì sinh tâm giận dữ, thức ăn có mùi vị vừa 
phải (rung v) thì sinh tám sử`. 

Lương dược (3#): Thuốc lành, thuốc tốt, thuốc 
hay, thuôc trị dứt bệnh. 

Liệu (J#): Gọi đủ là “liệu trị” (#8) có nghĩa là trị 
liệu, trị bệnh. 

Hình khô (J§h): Thân thể khô héo, thân gầy mòn, 
chỉ cho thân bệnh tật. 

Chính sự lương dược, vị liệu hình khô (IE%FRä 
%5, X»⁄#JRh): Có nghĩa là “Điều chính yêu là xem thực 
phám như thuốc thang, nhăm chữa trị thân thê gáy gở`. 
Theo kinh Tăng Nhất A4 Hàm: “Ân nhiêu dân đên bệnh tật, 
ăn ít thì khí lực suy yêu, do vậy, hãy ăn vừa phải”. 

Thành (JÈ): Viết đủ là “thành tựu” (2È) có nghĩa 
là đạt được, hoàn thành, hoàn thiện được, đạt kêt quả. 

Đạo nghiệp (3ñ ŸŠŠ): Sự nghiệp Phật pháp, sự nghiệp 
tu đạo, hành nghiệp hướng đên Phật quả. 

Thọ (5): I) Tiếp nhận, sử dụng, ăn, 2) Cảm giác, 
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cảm xúc, cảm thọ, cảm nhận (P=S. veđan2), một trong 
12 mắt xích nhân duyên. 


Vị thành đạo nghiệp, ưng thọ thử thực (3; 
3š, JI#ZI): Có nghĩa là “Vì mục đích thành tựu 
Đạo nghiệp nên mới tiếp nhận thức ăn này”. Ăn chỉ 
là phương tiện để giữ gìn sức khỏe, nhờ đó, tấn tu đạo 
nghiệp, đạt thành chính quả. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Điêu 1: Người xuất gia phải xem phước đức của bản 
thân (do tu tập và làm Phật sự) có băng với các tặng phẩm 
được thí chủ cũng dường không? Nếu công đức của người 
tiếp nhận kém hơn những gì được cúng thì phải phấn đầu 
tu tập nhiều hơn nữa. Người xuất gia có lý tưởng, tỉnh tấn 
trong các Phật sự, tạo phước báu cho đời, bao giờ gấp bội 
phần so với tặng phâm người ta dâng cúng. Được như thế 
là sự thành công của người xuất gia. Người xuất gia nên 
tránh tình trạng nhận cúng dường, mà không làm Phật sự 
gì hết. Nhiều Phật tử dâng phước cúng cho chùa, mong có 
được tương lai tươi sáng. Khi tiếp nhận, người tu cần cam 
kết và quyết tâm làm lợi lạc cho cộng đồng. Vị trụ trì phải 
có tâm rộng lượng, sử dụng tịnh tài và tịnh vật của thập 
phương cúng dường cho việc tu học của Tăng đoàn, phát 
triển ngôi chùa, làm lợi lạc cho cộng đồng và chúng sinh. 


Điều 2: Người xuất gia phải đánh giá công đức tu tập 
của bản tròn hay khuyết, có xứng đáng với những gì mà 
mọi người đã tin tưởng, kỳ vọng không? Công đức được 
hiểu là kết quả trực tiếp của sự hành trì chuyên hóa, mà 
người xuất gia đạt được ngay trong kiếp sống này. 
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Hàng ngày, người xuất gia phải thực nghiệm tâm 
linh trong đi, đứng, nằm, ngồi, nói, nín, động, tịnh, thức, 
ngủ. Nếu sự tu tập đó được thường xuyên, không gián 
đoạn, hướng đến mục đích, có kết quả an lạc, tác động 
chuyền hóa tích cực đến người khác, thì rất xứng đáng 
tiếp nhận cúng dường của thí chủ. 


Điêu 3: Người xuất gia ăn uống không vì mục đích 
hưởng thụ, do đó, nêu quyết tâm chấm dứt tâm tham 
ái, đắm nhiễm và tất cả những phiên não. Vì không, bị 
vướng vào tâm tham, người xuất ø1a ăn uống từ tốn, 
không nói chuyện, g1ữ tâm trang nghiêm. 


Điều 4: Người xuất gia xem thực phẩm là thuống để 
giữ gìn sức khỏe, không hành hạ thân thể, không hưởng 
thụ trên thân thể. Xem thân này như chiếc xe, cần châm 
xăng dầu đầy đủ, để không bị sự cố tai nạn giao thông, 
về đến đích mong muốn. Đừng thần tượng hóa thân, tôn 
thờ thân như Thượng đề, làm nô lệ cho thân, chu cấp 
cho thân quá nhiều thứ đến nỗi làm thân phát sinh nhiều 
bệnh tật. 


Điễu 5: Người xuất gia hướng đến mục đích cao 
nhất của sự ăn là để tu tập có kết quả, thành tựu đạo 
nghiệp. Về ăn uống, miệng là đường dẫn của các loại 
bệnh tật. Về phát ngôn, miệng là điều kiện dẫn đến 
những phiên toái. Người tu học Phật phải làm chủ cái 
miệng, làm chủ bao tử. Động cơ quan trọng nhất của 
việc ăn là mong đạt được đạo nghiệp sáng ngời, có 
kết quả tu tập trong hiện tại, đền ơn thí chủ, giúp đời 
cứu người được an vuI. 
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Đó là 5 điêu quán tưởng mà người xuât gia cân thực 
hiện trong lúc ăn. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa “ngũ quán””? 


2. Thực tập ngũ quán trước khi ăn có giá trỊ gì? 


COẶG: 


210 


211 


_ Bài32 
KẾT THÚC ĂN CƠM 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


NHI Kết trai 

HifR1iiWi › Sở vị bố thí giả 

36 .H HIúà Tất hoạch kỳ lợi ích, 
ZÍf353IUJU › Nhược vị nhạo có thí, 
:Ù ft 3 ° Hậu tất đắc an lạc, 
BuÑLñz › Phạn thực dĩ ngật, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
HfEEI › Sở tác giai biện, 

RE ° Cụ chư Phật pháp. 


II. DỊCH NGHĨA: KẾT THÚC ĂN CƠM 
a) Dịch văn xuôi: Gọi là bố thí, chắc chắn được 
ích lợi. AI vui thích bô thí, vê sau được an vui. An 
cơm vừa xong, câu cho chúng sanh, việc làm hoàn tât, 
đây đủ Phật pháp. 
b) Dịch thơ: 
Mỗi khi cúng dường bố thí, 
Gặt được phước báu bình an, 
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Hễ ai ham thích bố thí, 

Về sau hải quả giàu sang. 

Ăn cơm chính niệm vừa XONG, 

Cẩu cho mọi loài chúng sinh, 

Tát cả việc làm lớn nhỏ, 

Thắm nhuân chất Phật bên rong. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Kết trai (#7): Kết thúc ăn cơm. 

Bồ thí (ñiijfi, P=S. đãna): 1) Hiến tặng sở hữu, 2) 
Cúng dường Tăng sĩ. Đê phát triên tâm từ bi, người bô 
thí thường hiên tặng sỡ hữu vật chất (ngoại tài, ZÈRJ) 
và thân thê ([NHI) với tâm thanh tịnh, không có lẫn 
tiệc, nhăm giúp cho người vượt qua khó khăn, khô 
đau. Ngoại tài là từ gọi chung cho “tài sản thê gian” 
(ItlllÄJ#)) gồm có động sản và bất động sản. Bồ 
thí ngoại tài thì gọi là “tài thí” (Múi). Hiên tặng 
chính pháp, khuyến tấn người khác tu thiện, dứt ác 
được gọi là “pháp thí” (#5). Giúp người khác thoát 
khỏi nỗi sợ hãi, ám ảnh, để được bình an thì gọi là “vô 
úy thí” (#ƒXJmM). 

Hoạch (#Š): Thu hoạch, đạt được, gặt hái. 

Lợi ích (#ll2£, P=S. „pakara): Lợi lạc và nhiêu ích 
(52£). Có hai loại lợi ích là lợi ích hiện đời (hiện thê lợi 
ích, Đi †E#ll2£) và lợi ích đời sau (2K F#l|3£). 

Nhạo (#Š): Ham thích, thích thú. 

An lạc (2š): An vui và hạnh phúc. Trạng thái thanh 
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tịnh (ïÊ?®*), nhu nhuyên (###). Từ “An lạc quốc” ( 
#“j#Ï) chỉ cho thế giới Cực Lạc (a#4†t:). 

Sở tác (jï{f): Tất cả việc làm, tức các hành vi của 
thân, khâu, ý. Trái nghĩa với “năng tác” (ÑE†£). 

Biện (##): 1) Phân biệt rõ, 2) Thành tựu, xong xuôi, 
chu đáo. 


Cụ (E'): Đầy đủ, hoàn thiện. 


Phật pháp (0⁄5, P. buddhadhamma; S. buddhad- 
harma): l) Lời mình triết của Phật, giáo pháp của Phật, 
lời Phật dạy (JJfšft~Z È*) gồm 84,000 pháp uân (đham- 
makkhandha, chủ đề Phật pháp), 2) Chính pháp được 
Phật chứng ngộ (1l3ïf#~⁄ š*), tức chân lý tuyệt đối (# 
_©-x E##), 3) Đức Phật và lời dạy của ngài, như trong 
thuật ngữ “Phật, Pháp, Tăng”. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 

Đây là hai bài kệ nối kết nhau, bài kệ đầu mỗi câu 5 
chữ, bài kệ hai mỗi câu 4 chữ. Bài kệ thứ nhất dạy người 
xuất gia nghĩ tưởng đến sự giao hoán hai chiều giữa 
người tại gia và xuất gia. Người tại gia có phận sự trở 
thành ngoại hộ thiện tri thức, phát tâm cúng dường các 
phương tiện tu cho người xuất gia. Người tu hoan hỷ tiếp 
nhận phâm vật cúng đường để thí chủ được phước. Hồi đáp 
lại, người xuất gia tặng lời Phật pháp, lời tư vân, hướng dẫn 
bài bản, nhằm giải quyết các nỗi khổ niềm đau. 


Người xuất gia tu học Phật, ngoài công việc tu học 
và Phật sự, còn phải hồ trợ cho người tại gia trong các lễ 
sinh nhật, lễ cưới, lễ câu an, lễ câu siêu... Trong tô chức 
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sinh nhật, người xuất gia nên khuyên người tại gia từ bỏ 
nghiệp sát, không thiết đãi mặn, để tăng trưởng sức khỏe 
và tuôi thọ. Trong lễ cưới, nên đọc kinh Thiện Sinh đề 
vợ chỗng hiểu đạo lý vợ chồng, phương châm sống hạnh 
phúc trọn đời với nhau. Trong lễ cầu an, người tại gia 
được hướng dẫn thực tập vô ngã để vô hiệu quá nỗi đau 
trên thân. Trong lễ cầu siêu, thân bằng của người chết sẽ 
được hướng dẫn buông bỏ mọi chấp dính trên đời, đồng 
thời, hướng dẫn người thân làm việc phúc, hồi hướng 
cho người quá có. 

Để giúp người tại gia được hạnh phúc, người xuất 
gia phải giải thích cho họ quả phước của việc bố thí, 
cúng dường, làm lành, tu đức. “H ai bồ thí, người đó 
hải quả giàu sang”. Đó là quy luật tất yêu. Nhân bồ thí, 
cúng dường sẽ trổ quả tài sản, đầy đủ tiện nghi vật chất; 
chứ không trổ quả trí tuệ, vì chủng loại nhân nào thì sinh 
ra kết quả của chủng loại đó. 

Hồi đáp lại, tu sĩ phải hướng dẫn người tại gia tu tập 
các phước lành như đọc kinh, học Pháp, tu thiện, sống 
tích cực, thực tập từ bi, thương yêu sự sống... để có 
phước về nhan sắc, sức khỏe, tuổi thọ, tài sản và trí tuệ. 
Các hạt giống tốt sẽ dẫn đến các loại quả tốt khác nhau. 
Không thể làm một việc tốt mà muốn đạt được trăm 
ngàn phước báu khác nhau. 


Bài kệ thứ hai được sử dụng vào dịp kết thúc ăn cơm 
buổi sáng, buổi trưa hoặc buổi chiều. Ăn cơm chính 
niệm vừa kết thúc, tất cả các việc làm lớn nhỏ của ta đều 
thấm nhuân được chất Phật bên trong. Người xuất gia ăn 


BÀI 32: KẾT THÚC ĂN CƠM s 215 


cơm chùa mà chỉ thắm chuyện đời, trước sau gì cũng ra 
đời. Ăn cơm chùa mà nghĩ chuyện thế gian quá nhiều, 
không thê làm Phật pháp được. Người tu học Phật ăn 
cơm Phật, phải thâm nhuần chất Phật, thấm tương chao 
Phật pháp, thấu hiểu từ bi hỷ xả, thực tập sáu toàn thiện 
(bố thí, trì giới, nhẫn nhục, tinh tấn, thiền định, trí tuệ). 


Thực tập tứ nhiếp pháp (bố thí, ái ngữ, lợi hành và 
đồng sự) là nhập thế độ sinh. Bất cứ hành động gì của 
người xuất gia đều mang chất liệu Phật pháp. Người xuất 
gia mà chỉ nói chuyện đời, chuyện chính trị, chuyện hận 
thù, không có chất liệu Phật pháp thì thật là uống ích. 

Người tu phải có tâm đại bị. Từ bị không chưa đủ, 
phải từ bi vĩ đại, có cái nhìn bình đẳng đối với chúng 
sinh, không phân biệt đối xử, vượt lên trên khái niệm 
bạn và thù. Sống cao thượng thì lợi lạc và an vui mới 
nhiều. Mang chất liệu Phật pháp đến với chúng sinh là 
đang mang bình an đến với cuộc đời. 


Người xuất gia có tâm hành cao thượng, không bị 
vướng chính trị A, không bị kẹt chính trị B, không bị 
chạy theo nón cối, không bị nô lệ bởi nón sắt. Người 
xuất gia có lý tưởng cao thượng, thênh thang, vượt lên 
trên lý tưởng đời. Người xuất gia không đội chính thê 
nào, ngoài đội Tam bảo, trên đầu. Tôn thờ Phật pháp, 
người xuất gia cần truyền bá chân lý, mang niềm vui và lợi 
lạc cho đời. Chính thê nào làm tốt chúng ta ủng hộ, không 
tốt chúng ta góp ý. Đạo Phật không dạy ta chống đối ai. 


Người xuất gia cần thấm nhuân chất Phật thể hiện 
qua lời nói, việc làm, nêp suy nghĩ. Khi ứng dụng đạo 
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trong đời sông, phàm làm việc gì cũng phải có chất Phật 
pháp. Người nảo nói và hành động dây đây tham, sân, sĩ 
là do chât Phật chưa thâm nhuân. 


Khi ăn cơm cần cam kết rằng, bát cơm này làm cho 
tôi được no đủ, tôi cũng phải no đủ với Phật pháp. Hãy 
tiêu hóa Phật pháp trong cuộc sông như thực phẩm để 
ăn, không khí để thở, áo quần để mặc, trang sức phẩm 
để làm đẹp. Phải biến Phật pháp trở thành ngọn đuốc 
soi đường, dẫn lối, nhờ đó, ta được an lạc. Người thắm 
nhuần Phật pháp như đang có mặt trong nước, được 
nước làm mát, không cần kiếm nước ở đâu xa. 


Tóm lại, bài thực tập này dạy ta chính niệm khi ăn, 
tránh được những chứng bệnh do nhai không kỹ, ảnh 
hưởng đên bao tử và các bệnh khác. Cân quyêt tâm làm 
các Phật sự, làm lợi lạc cho quân sinh, phụng sự cuộc 
đời băng tâm vô ngã. A1 làm các Phật sự và thiện sự với 
động cơ cao quý, thì môi tích tắc trôi qua đêu mang lại 
những giá trị lợi lạc cho mình và tha nhân. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là các việc làm đều đầy đủ chất Phật? 


2. Vì sao con người cân bô thí và cúng dường? 
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Bài 33 
RỬA CHÉN BÁT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


biậR Tẩy bát 

IHšš9*2K › Dĩ thử tây bát thủy, 
HILKHEEE › Như thiên cam lộ vị, 
Jt:Eãf MUIWR › Thí dữ chư quỷ thần, 
Z1 ME HHŸM ° Tất giai hoạch bảo mãn, 


l§ › Ƒ#{KllfZ&ÿÿãJ s Án, ma-hưu-ratấtsa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: RỨỬA BÁT 
a) Dịch văn xuôi: Đem nước rửa bát này như nước 
cam-lô [của chư thiên], cúng cho các loài quỷ thân được 
no đủ. An, ma-hưu-ra-tât sa-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Đem nước rửa bát cơm này, 
Như nước cam lô ngọt mái, 
Củúng khắp các loài quỷ [đóij, 
Thảy đêu no đủ như nhau. 
ŒƠm vahuritãä svahaã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Tẩy bát (ŸE§k): Rửa bát, rửa chén. 


Thiên (Z, P=S. đevz): 1) Đồng nghĩa với “sura” 
có nghĩa là [người] quang minh (36E]), tự nhiên (H 
ZR), tự tại ( ##), tối thăng (l2). Theo Pháp Hoa Văn 
Cú (i3 “J) “Thiên là tối thắng về thiên nhiên, tự 
nhiên, hạnh phúc và thân thể thường phát quang” (š®f 
ZXZ&H#|W%, “4l, #2, ?ĐLXW HỆ). Theo Luận 
Chỉ Quán (IE-i8i), “trong các cảnh giới, cõi trời là là tối 
thắng, tối lạc, tối thiện, tối diệu” (ÿ*ñ# t1 EÑJx JJ§x 
26x lên 1U), 

2) Đồng nghĩa với “thiên thú” (iÊ#), phiên âm là 
“đề-bà” (#3), còn gọi là “thiên giới” (?#), “thiên 
hữu” (K55), “thiên đạo” (X3) hay “thiên thượng giới” 
(%_E?2) có nghĩa là thế giới thiên (KZ 7), hay cõi 
trời, tức cảnh giới thứ năm trong lục đạo. Từ “thiên bộ” 
(X#l) và “thiên chúng” (Xj#4) chỉ cho số nhiều của 


` 


^ 


thiên. Khái niệm “thân” (#) trong các tôn giáo được 
hiểu trong nhân gian tương đương với chữ thiên. Để 
sinh cõi trời, theo Phật giáo, con người phải tu thiên 
thừa (Z2) tức thực tập trọn vẹn thập thiện (-†-®$) và tứ 
thiền (JHifš). Sáu trời dục giới được gọi là “dục giới lục 
thiên” (#”tZš3) hoặc “lục dục thiên” (7Sš#&XX3). 

Vị (HE, P=S. rasa): Một trong năm cảnh (1Š), mười 
hai xứ (]-—ˆJ#) và mười tám giới (--JV?#), tức đối 
tượng của lưỡi (ñ‡Rf, m/jff7Bš, mrñWJjïf "), đối 
tượng thọ dụng của cái lưỡi (‡RHr4HH~Z ðã). Theo 
Nhập A-tỳ-đạt-ma, vị có sáu loại là ngọt (H), chua (Hổ), 
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mặn (#), cay (5£), đăng (7) và lạt (⁄). Do nhiễm đắm 
vị, nhiều người đã sát sinh và chiên nấu bao loài, gieo 
nghiệp bệnh tật và yếu thọ. Vị ngon dẫn đến tham đắm. 
Vị dở dẫn đến khó chịu. Làm chủ vị là làm chủ cái lưỡi 
và cảm giác về phương diện ăn uống. Bát công đức thủy 
(/Á7?#7K) còn gọi là bát vị thủy (J/LEE7ZK) gồm thường 
(3), hằng (ÍW), an (2), thanh tịnh (ïÄ?#), bất lão (E 
#), bất tử (2E), vô cấu (#£1), khoái lạc (J#:##). 


Hộ (Ẽ, S. prafilambha): Giúp cho thành tựu (#8). 
được cái chưa từng được (#Z E8) 


Bảo mãn (8W): Ăn uống đây đủ, no đủ, no nê. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Sau khi ăn cơm, người đời ít ai sử dụng chén dơ uống 
nước. Trong nhiều thế kỷ qua, ở trong chùa, sau khi ăn 
cơm xong, cái chén cơm được dùng như cái ly để uống 
nước. Rót nước vào chén, thực phẩm nhỏ nhít còn sót lại 
trong thành chén, được nước lắc đều và uống vào trong 
cơ thể, không để sót lại gì. Người tu biết tiết kiệm và 
đánh giá tốt sức lao động và tắm lòng của người dâng 
cúng với lòng trân quý. 

Lắc đều chén trước khi uống, quán nước trong chén 
cơm dính chút gia vị vừa mới được ăn xong, như nước 
cam lộ, uống vào làm cho ta khỏe khoắn. Khi uống nước 
đó vào trong cơ thể, người xuất gia mong mỏi các loài 
quỹ đói chưa được siêu thoát được no đủ. Điều này cũng 
giống như ta ăn cơm rồi, có thêm bát nước uống. Sau khi 
quán tưởng, hãy cầu mong chúng không bị khổ đau trong 
cảnh giới trung chuyền, sớm được tái sinh làm người. 
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Trong ý nghĩa rộng hơn, bài thực tập này giúp ta thể 
hiện lòng từ bi đối với những mảnh đời bất hạnh. Khi có 
được bát cơm no đủ, ta đừng quên trong cuộc đời này 
có rất nhiều người nghèo rớt mông tơi, màn trời chiếu 
đất, không chỗ nương thân. Cứ mỗi mùa lạnh trôi qua, 
nhiều người cơ nhỡ đã chết lạnh cóng ngoài trời đêm. 
Đến mùa nóng khoảng 42°C trở lên, những người nghèo 
không có phương tiện điều hòa nhiệt, ngủ ngoài trời, thi 
thoảng chết không ai hay biết. Tại Ấn Độ, người nghèo 
chiếm khoảng 60% dân số, trong số đó, có nhiều người 
sông trong những khu nhà ô ổ chuột; có nhiều người sống 
trong nhà đất sét, khoảng 6m?, không phên che, không 
vật lót. Khi trời lạnh hoặc nóng khắc nghiệt, sức khỏe 
của người nghèo dễ bị tốn hại. Nhiều người ngheo do 
không có tiền bạc, không tiếp cận được các dịch vụ y 
khoa, đã phải bỏ mạng do bệnh tật. 


Chết trong cảnh nghèo, đói khát và bất hạnh, một số 
người bị kẹt trong cảnh giới chưa được tái sinh. Họ đói 
khát về vật thực, về cảm xúc, về tiêu thụ, về hạnh phúc 
trần đời. Các loại ma chưa siêu thoát đều rơi vào trạng 
thái đói khát về cảm xúc nên được gọi là “ngạ quỷ”. 


Bằng quán sát của tâm, ta có thể hình dung ra nhiều 
cảnh đời ngang trái, khổ đau, để khi ta đang sống trên 
phúc đức thì đừng hoang phí nó. Thực tập hạnh chia sẻ, 
giúp đỡ, hỗ trợ, nâng đỡ... để những mảnh đời bất hạnh 
đó có cơ hội vượt qua những khổ đau mà họ đang đối 
diện như nghiệp quả xấu, hay hoàn cảnh bất hạnh. 


Tại các chùa Việt Nam, người xuât gia ăn băng 
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muỗng, gắp bằng đũa. Cái gì cảm thấy ăn được, hợp với 
bao tử và sức khỏe thì hãy gắp, tránh tình trạng gắp rồi 
không ăn, bỏ phí phần dư thừa đó. Trên hành tỉnh này, 
ở nhiều nước nghẻo, mỗi ngày trôi qua, có hàng ngàn, 
hàng vạn người chết đói. Hãy nghĩ tưởng đến các mảnh 
đời bất hạnh, đề tiết kiệm thực phẩm được tiêu thụ. Khi 
glảu có, ăn uống hoang phí, không biết chọn lựa các 
thức ăn có nhiều dược chất sẽ dẫn đến bệnh tật, tốn kém 
tiền bạc cho việc điều trị y khoa. Hãy tiện tặn dành dụm 
tiền lẻ, bỏ vào ống heo công đức, giÚP cho những người 
bất hạnh hơn ta. Việc làm này nhiều người có thể tham 
gia. Chỉ cần có lòng, biết kiệm phước, tu phước, phát 
triển phước và chia sẻ phước, ta làm được nhiều việc 
nghĩa lợi cho đời. Người tại gia biết kiệm phước, một 
năm có thể dư ra vài triệu đồng để làm từ thiện. 


Nhiều chùa buổi chiều chỉ ăn cháo vì tin rằng: “Sở 
dĩ nấu cháo là không muốn để com bị nguội dự thừa 
nhiễu”. Biết tận dụng cơm dư thừa nấu cháo là nghệ 
thuật kiệm phước. Cũng như người gửi tiền tiết kiệm, 
người kiệm phước sẽ tăng trưởng phước báu. Tóm lại, 
bài thực tập này giúp ta tận dụng cơ hội nhỏ nhất để 
giữ phước và tăng trưởng phước đã có, theo đó, chia sẻ 
phước để cuộc sống nảy trở nên bình an và hạnh phúc. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “cam lộ trời”? 


2. Trình bày sự khác nhau giữa “no đủ đời” và “no 
đủ đạo”? 
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Bài 34 
KHI MỞ BÁT CƠM ĂN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


JkÐR Triển bát 

1IIKlf Rrấã › Như Lai ứng lượng khí, 
2# fUjKc › Ngã kim đắc phu triển, 
BfÄfE——ĐUJX › Nguyện cộng nhứt thiết chúng, 
==...Ẻ Đăng tam luân không tịch, 


lí › HfJðf#J¿ÿÿm › Án, trma ma-ni sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: MỞ BÁT 


a) Dịch văn xuôi: Chiếc bát của Như Lai, nay con 
xin mở ra, nguyện cúng cho tất cả, ba luân đều vắng 
lặng. Án, tư-ma ma-ni sa-ha (3 lần). 


b) Dịch thơ: 
Dùng tay mở bát đựng cơm, 
Phật dạy đo lường sức ăn, 
Nguyện cùng tất cả chúng sinh, 
Đạt được ba luân rồng lặng. 


ŒƠm sima mai svahaã. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Ứng lượng khí (ƒ& Z3): Dụng cụ đo sức ăn [của 
tăng sĩ], dịch nghĩa của cái bát (88) tức dụng cụ nhận 
thực phẩm cúng dường thường được các tăng sĩ sử dụng 
trong lúc hành khát. 


Nhất thiết chúng (—-JJ4): Còn gọi là “nhất thiết 
chúng sinh” (—]XÄ“E, S. sarva-saffva) 


Tam luân (—”fñ): Luân là bánh xe (£“f) có chức 
năng lăn. Tam luân gồm: a) Thân luân (3# lñ) còn gọi là 
“thần thông luân” (#3#'l). Đức Phật trước khi thuyết 
pháp, vận dụng thần thông, giúp quần chúng có được 
chính tín, b) Khẩu luân (LIfầ) còn gọi là “chính giáo 
luân” (1Ø) nghĩa là lời Phật dạy giúp chúng sinh bỏ 
tà về chính (lJ3Jl§i 1E), c) Ý luân (#ñ) còn gọi là “ký 
tâm luân” (80:ÙŠfñ) nghĩa là trước khi thuyết pháp, Phật 
dùng ý, quán sát căn tính của chúng sinh, giảng pháp 
thích hợp, giúp người nghe được nhiều lợi lạc. 

Không tịch (Z8, S. ýzzya): Trạng thái tịch tĩnh, 
xa lìa các pháp tướng. Đây là trạng thái không nhiễm 
đắm thế gian (1S #Illl), giữ tâm buông xả (†Z£: 
JÙ), xuất nhập tự tại (HA. #£). Theo Phẩm Tín giải, 
kinh Pháp Hoa, tất cả sự vật hiện tượng vốn là không 
tịch, không sinh cũng không diệt, không lớn cũng không 
nhỏ, vô lậu và vô vi (—)ñấÈ£fZZ#7#, TM“E7RTE 
bà, TRK/JRTE/], TRÌN/FÍR25). 


Tam luân không tịch ( —'ñnZ=750): Ba điều không 
tịch trong bố thí và cúng dường, gồm a) Không chấp 
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mình là người ban ơn, b) Không xem người tiếp nhận là 
người phải trả ơn, c) Không quan trọng hóa tặng phẩm 
mà mình tặng, cúng. Đang lúc bố thí mà giữ tâm tam 
luân không tịch thì gọi là bố-thí ba-la-mật. Trong kinh 
tạng Pali, tam luân không tịch của bố thí gồm: Hoan hỷ 
trước khi làm thiện, hoan hỷ đang khi làm thiện, hoan 
hỷ sau khi làm thiện. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thời Đức Phật ngày xưa, cũng như tại các nước Tích 
Lan, Miến Điện, Thái Lan, Lào và Campuchia, người 
xuất gia không sử dụng đĩa, chén để ăn. Mỗi vị xuất gia 
(sa-dI, sa-di-n1, thức-xoa-ma-na-nI, tỳ-kheo, tỳ-kheo m) 
đều có một cái bát, còn gọi là “ứng lượng khí”, tức dụng 
cụ đo sức ăn. Tùy theo thể tạng mỗi người mà cái bát 
được làm lớn hay nhỏ, bằng với sức ăn của người đó. 


Đi khất thực vào mỗi buổi sáng, thí chủ phát tâm 
cúng dường đây bát, người xuất gia không có nhu cầu 
nhận thêm, quay trở vê tịnh xá hoặc dừng chân ở gốc 
cây, dùng ngọ trưa. Sau đó, người xuất gia vào làng 
thuyết pháp, tặng lời tư vẫn, giúp người tại ø1a vượt qua 
nỗi khổ, niềm đau. Việc làm như thế trở thành thói quen 
văn hóa trong sinh hoạt thường nhật của những vị xuất 
gia thời Đức Phật. 

Ngôi tại bàn ăn, hoặc ngồi dưới gốc cây, mở nắp bát 
ra, người xuất gia phải đọc bài kệ này. Cái bát định lượng 
sức ăn gÓp phân giúp ta không đắm nhiễm vào sự hưởng 
thụ ăn uông. Nếu mệt, ăn không được nhiều, người xuất 
gia có thê chia sớt thực phẩm khất thực cho các đồng tu. 
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Tránh tình trạng khi ăn rồi còn dư thừa, thực phẩm trở 
thành vật vô dụng, bị vứt bỏ đi. 


Giới luật Phật giáo quy định, không được xốc lên 
thức ăn trong bát. Người xuất gia ăn thực phẩm theo thứ 
tự từ trên xuống, để tránh thái độ lựa chọn và quăng bỏ 
thực phẩm. Ngày nay, ăn bằng chén, ta có thói quen trộn 
đều thức ăn, tạo khâu vị dễ nuối. Đang lúc ăn, người 
xuất gia cần làm chủ sáu giác quan, đề tránh thói quen 
hưởng thụ. Các Phật tử phát tâm cúng dường trai tăng 
hay trai phạn cho người tu đừng nên hỏi: “Ngày hôm 
nay các thây, các sư cô ăn có ngon không ””. Nếu trả lời: 
“Ngon” thì bị xem là đang nhiễm đắm vào hương vị. 
Nếu trả lời: “Không ngon” thì người cúng dường không 
vui. Người tu ăn để giữ gìn sức khỏe, nhờ đó, tu có kết 
quả. Người xuất gia ăn trình tự từ trên xuống dưới để 
không bận tâm thưởng thức hương vị của thực phẩm. 
Đang ăn, không nên tắc lưỡi, rung đùi, hít hà vì làm mắt 
đi oai nghi của người tu. Ngoài chính niệm trong lúc ăn, 
trước khi ăn và đang khi ăn, nên nguyện cho mình và tất 
cả người đạt được ““Tam luân không tịch”. 


““Tam luân không tịch” là thuật ngữ của đạo Phật Đại 
thừa, còn gọi là ba toàn thiện trong bố thí. Tam luân 
không tịch gồm: (¡) Không xem người tặng biếu là quan 
trọng, mà chỉ là một thực thể vô ngã, tức không có người 
ban ơn, (ii) Không xem người tiếp nhận tặng phẩm là 
người đang chịu ơn, (11) Không quan trọng hóa tặng 
phẩm. Quán chiếu được như thế thì người giúp đỡ cho 
người khác không rơi vào tình trạng buộc người khác 
phải mang ơn mình, không ÿ vào việc tặng biếu, kế lễ 
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quá nhiều. Quan trọng hóa tặng phẩm làm cho người 
tiêp nhận có cảm giác ngột ngạt, ngại ngùng không dám 
gặp mặt ta nữa. 


“Cho” và “nhận” theo Phật giáo là sự nối kết tình 
thân thương. Thực tập “tam luân không tịch” giúp ta rũ 
bỏ được chủ nghĩa công thần khi giúp đỡ người khác. 
Vô ngã trong bồ thí là tinh thần cao thượng, vị tha. “Thị 
ân bắt cầu báo” là động cơ trong sáng, hướng về lợi ích 
cho con người. 


Trong kinh tạng Pall, “tam luân không tịch” là hoan 
hỷ (1) Trước khi làm, (1) Đang khi làm, (11) Sau khi làm. 
Hoan hỷ trước khi làm, tức hoan hỷ, mong mỏi giờ làm 
thiện sớm được diễn ra, để có cơ hội làm việc tốt. Ví dụ, 
Chủ nhật là ngày tu an lạc của chùa, các Phật tử nao nức 
mong ngày Chủ nhật đến sớm hơn; ngày Thứ bảy, họ 
nấu xôi, chè, đặt trong tủ lạnh, sáng mai mang đến 
chùa, cúng dường cho chùa đề thầy trụ trì phục vụ cho 
tắt cả Phật tử đồng tu. Lòng hoan hỷ trước việc làm 
thiện được diễn ra làm cho ta phát tâm, nhờ đó, phước 
được trưởng thành. 


Hoan hỷ đang khi làm là rất quan trọng. Đang khi bố 
thí và cúng dường diễn ra, người ta tiếp nhận bằng thái 
độ trân trọng hay không trân trọng, biết ơn hay vô ơn, thì 
không nên để lòng, cũng không buôn phiền. Thản nhiên, 
giữ tâm hoan hý là tốt. Đã cúng dường cho chùa tịnh 
tài hay tịnh vật thì phải hoan hỷ và tin rằng chùa sẽ sử 
dụng hợp lý cho các hoạt động Phật sự. Lúc đó, người 
cúng không nên bận tâm rằng tặng phâm này tôi cúng 
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cho thây, thầy phải sử dụng nó; áo lạnh này tôi cúng cho 
sư cô, sư cô phải mặc nó; không được tặng biêu lại cho 
đông tu nào khác. 


Hoan hỷ sau khi làm là thuật làm chủ cảm xúc, khi 
sau đó, phát hiện ra người nhận tặng phẩm nói xâu mình 
hoặc trả ơn bằng gieo oán. Khi bị ứng xử vô ơn, người 
bó thí không hờn giận, không tắc lưỡi: “Giá mà ngày 
trước tôi không giúp người đó thì hay biết mấy!”. Lời 
nuối tiếc sẽ làm cho quả phúc bị không trổ được theo 
ý muốn. Việc gì đã qua thì nên khép lại. Đừng nên bận 
tâm đối với các việc thiện đã làm. 

Tóm lại, khi mở bát ra, chuẩn bị ăn cơm, phải thực tập 
bài quán tưởng vừa nêu. Nhờ đó, tâm được trong sáng và 
hạnh giúp đời cứu người cũng được thực hiện theo. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “tam luân không tịch”? 


2. Tại sao các Tăng sĩ phải dùng bát đi khất thực? 
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Bài 35 
NHẬN PHẨM VẬT CÚNG DÂNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Sim Thọ sẵn 
Njik—Pữ › Tài pháp nhị thí, 
#57]  › Đăng vô sai biệt, 
WHMWijEZE Đàn ba-la-mật, 
H.M'Rlll#i - Cụ túc viên mãn. 


II. DỊCH NGHĨA: NHẬN PHẨM VẬT CÚNG DƯỜNG 
a) Dịch văn xuôi: Cúng vật thực và ban chánh 
pháp vôn không khác nhau. Bô thí ba-la-mật đủ đây, 
viên mãn. 
b) Dịch thơ: 
Tại gia cúng dường phẩm vật 
Xuất gia ban tặng pháp màu, 
Cả hai đủ đây chẳng khác, 
Thí Ba-la-mật bằng nhau. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Thọ sẵn (2¿fãi): Tiếp nhận tặng phẩm, nhận phẩm 
vật cúng dường. 

Tài pháp nhị thí (R†#* — ƒ#i): Bồ thí tài vật và bố thí 
chính pháp. 

Vô sai biệt (#£2Z7IJ): Không sai biệt, không phân 
biệt đôi xử. 

Đàn ba-la-mật (HH R5, S. dãna-päãramilä): Bồ- 


thí ba-la-mật, bố thí không chấp ngã, bồ thí bằng lòng từ 
bi đích thực, bồ thí theo tinh thần “tam luân không tịch”. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đề độ chúng sinh, người xuất gia phải ban tặng chính 
pháp của Như Lai cho người tại gia. Chính pháp gồm năm 
đặc tính: (¡) Thiết thực hiện tại, tức khi thực tập là có kết 
quả hiện tiền; (ii) Siêu việt thời gian, tức Phật pháp mang 
lại an lạc cho hiện đời và đời sau. Hai mươi sáu thế kỷ đã 
trôi qua, những lời dạy của Đức Phật về hòa bình, công 
bằng xã hội, nhân quyền, đạo đức, nghệ thuật chuyên hóa 
nỗi khổ niềm đau vẫn là thước đo, kim chỉ nam cho các vẫn 
nạn của con người trên toàn cầu; (ii) Đến để mà thấy, khác 
với các tôn giáo khác là đến để tin. Nhờ thấy đúng nên trí 
tuệ được tăng trưởng. Tin thiếu lý trí đễ rơi vào mê tín; (iv) 
Được người trí tắn thán, tức Phật pháp cao siêu được các 
nhà minh triết, nhà tôn giáo, nhà xã hội chấp nhận và tán 
dương; (v) Hướng đến mục đích cao quý, tức có khả năng 
giải quyết khổ đau, hướng đến giác ngộ và giải thoát. 


Nhìn chung, minh triết của Phật quá sâu sắc, có giá 
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trị nhân bản và các tôn giáo khác không thể nảo so bì. Tu 
sĩ thời hiện đại, ngoài lãnh vực chuyên môn là Phật học, 
có thê vừa là nhà giáo dục, nhà văn hóa, nhà hoạt động 
xã hội, nhà mỹ thuật, nhà văn, nhà thơ, nhạc sĩ, để làm 
lợi lạc cho người tại g1a. 


Khi làm thêm tay trái bất cứ lãnh vực nảo, người xuất 
gia cần có trách nhiệm biến lãnh vực đó thành công cụ 
truyền bá thông điệp và lời Phật dạy đến các đối tượng 
quân chúng khác nhau. Bỏ qua mục đích quan trọng này, 
việc tùy duyên nhập thế của người xuất gia sẽ dẫn đến 
tình trạng bị mất gốc. Thiếu “tùy duyên bất biến” các 
việc làm phương tiện có khả năng dẫn đến tình trạng 
nuôi lớn nghiệp “đời”, lại phủ che nó bằng danh nghĩa 
“đạo”. Khi dân thân vào đời làm các Phật sự khác nhau, 
thì phải thắm nhân chất đạo. Đây là cách thức giúp tu sĩ 
thời hiện đại thành công các Phật sự. 


Vai trò của người tại gia là “ngoại hộ thiện tri thức”, 
tức cúng dường Tăng đoàn với tâm hoan hỷ, tôn trọng 
những người xuất gia chân chính, giúp Tăng Ni tu tập 
có kết quả. Các Phật sự thông thường mà người tại gia 
có thể tham gia gồm cúng dường, xây chùa, thiết lập 
đạo tràng, đúc tượng, ¡n kinh, làm từ thiện, phố biến 
Phật pháp, làm giáo lý viên cho các Phật tử mới. Người 
xuất gia do thuận lợi về thời gian và môi trường tu học 
thường thâm nhập Phật pháp sâu sắc hơn, có trách nhiệm 
hướng dẫn người tại gia tu học, đạt được phước đức, có 
được an vui và hạnh phúc. Cả bên cúng dường và bên 
tiếp nhận đều nhớ đến “tam luân không tịch” để sự cúng 
dường trở thành “bố thí Ba-la-mật”. 
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Khi phát tâm cúng dường, người tại gia phải vô cầu, 
không bắt buộc Tăng Ni phải theo ý riêng của mình, 
rồi khống chế khuynh hướng, chủ trương của một ngôi 
chùa. Đây đó vẫn còn có Phật tử bị vướng vào chấp mắc 
nêu trên. Cúng dường mà còn bị vướng kẹt thì quả cúng 
dường sẽ không cao. 


Người xuất gia khi giảng kinh thuyết pháp, phải 
lây chính pháp làm nền tảng, không tư biện, làm quần 
chúng hiểu sai lời Phật dạy. Với tinh thần trách nhiệm 
cao, dù người nghecó chấp nhận hay không, vị pháp sư 
vẫn truyền bá chân lý. Đừng vì lý do phương tiện “dẫn 
dụ người mê tín vào đạo Phật” mà hạ Phật pháp từ vị trí 
siêu việt xuống quá thấp, đến độ giống với tín ngưỡng 
của tôn giáo nhất thần hay đa thần. Sau này, đề tháo dỡ 
các phương tiện như thế không phải là chuyện dễ dàng. 
Khuôn dấu ban đầu như thế nào thì cái bánh được làm 
ra từ cái khuôn đó sẽ có hình thù tương thích. Bước đầu 
học Phật mà được Tăng Ni hướng dẫn căn bản về Tứ 
thánh đề, Bát thánh đạo, thì người Phật tử sẽ thực tập 
tốt, không bị mê tín chỉ phối và có kết quả an lạc nhanh. 


Nếu người tại gia hoan hỷ phát tâm cúng dường Tăng 
đoàn và các thành viên Tăng đoàn truyên trao chân lý 
của Phật thì cả hai đêu được lợi lạc như nhau. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa của tài thí và pháp thí. 


2. Thế nào là “đàn ba-la-mật”? 
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Bài 36 
CẦM TĂM XỈA RẰNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


H7 Thủ dương chỉ 

=9 › Thủ chấp dương chị, 

ba NH CC Đương nguyện chúng sinh, 
tif+tU)}X › Giai đắc diệu pháp, 
240/u1N ° Cứu cánh thanh tịnh. 

lệ - j£Hl ÿÈ2§  b£ Án, tát-ba-phạ thuật-đấp, 
IHHIT - Z§iHHHii - tát-lý-ba, đáp-lý-ma, tát-ba- 


pha thuật-đát-kháng. 
jEHU ÿ|HZÿ › H : Án, lam sa-ha (nhị thập nhất 
I;y⁄mHƒ. biên). 
II. DỊCH NGHĨA: CẦM TĂM XỈA RĂNG 
a) Dịch văn xuôi: Tay cẦm tăm dương chỉ, cầu cho 
chúng sanh, đạt được chánh pháp nhiệm mâu, rôt ráo 
thanh tịnh. Án, tát-ba-phạ thuật-đáp, tát-lý-ba, đáp-lý- 
ma, tát-ba- phạ thuật-đát-kháng. Án, lam sa-ha (21 lân). 
b) Dịch thơ: 
Tay cẩm cành dương xỉa răng, 
Câu cho tất cả chúng sinh, 


234 s CHÍNH NIỆM TRONG CUỘC SỐNG HẰNG NGÀY 


Đêu được pháp Phật thậm thâm, 
Đạt được cứu cảnh thanh tịnh. 


Ơm svabhava suddha sarva dharma svabhava 
suddhoham. Ởm ram svahä. 


III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Dương chỉ (21%, S. danía-kasfha): Cây xỉa răng, 
cây đánh răng, còn gọi là “xỉ mộc” (#4). được dùng 
thay thế bàn chải đánh răng và tăm xỉa răng. Trước khi 
xỉa răng, người xỉa răng thường nhai đầu nhánh cây này 
rồi đánh răng hay xỉa răng. Cây danta-kastha có vị đăng, 
làm sạch răng và bảo vệ sức khỏe răng rất tốt. 


Diệu pháp (/JšE, S. sađdharma): Chính pháp mầu 
nhiệm. Giáo pháp mâu nhiệm Phật có khả năng giải phóng 
khô đau, mang lại hạnh phúc, chuyên phàm thành thánh. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


“Cây dương” là dịch ngữ của Trung Quốc về từ 
“Danta-kastha” trong tiếng Sanskrit. Danta-kastha là 
cây có tính dược cao, được trồng khắp thành thị đến 
thôn quê Ấn Độ. Mỗi buổi sáng ngôi dưới gốc cây hít 
thở không khí trong lành và mùi tỏa ra từ cây này, ta ít 
khi bị bệnh số mũi, cảm cúm. 

Cây Danta-kastha thuộc chủng loại cô thụ, nhánh rất 
nhiêu, lá nhỏ như lá me, lá điệp. Từng nhánh nhỏ, người 
ta chặt ra mỗi khúc 1,5 — 2 tắc, bán với giá khoảng I Rupee 
Ấn Độ. Người Việt Nam có thói quen dùng trầu cau làm 
dụng cụ đánh răng cho răng trăng và khỏe. Người Ấn 
Độ sử dụng cây Danta-kastha với mục đích tương tự. Đề 
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chải răng, người ta dùng răng căn đầu cây Danta-kastha, 
sau đó, đánh răng như bàn chải răng, nướu răng được 
khỏe, răng được tốt và trắng. sáng. Ngày nay, người Ấn 
Độ, nhất là vùng thôn quê, vẫn tiếp tục dùng cây Danta- 
kastha để đánh răng vì đảm bảo sức khỏe răng mà không 
tốn tiền nhiều. 

Khi đánh răng, người xuất gia cầu nguyện cho mọi 
người được miệng trong sạch, nói lời chân chất, lời hòa 
hợp, lời lịch sự, lợi có giá trị và lời Phật pháp, đề mọi 
người sống trong hạnh phúc. Khi răng được sạch, miệng 
được thơm, người khác tiếp xúc ta không cảm thấy có 
mùi hôi khó chịu phát ra từ miệng ta. Tương tự, người 
nói lời chân lý sẽ mang các chất thơm về đạo đức và 
hạnh phúc, có năng lực vực dậy niềm tin, thôi thúc hành 
động tốt và mang lại kết quả thực tiễn. Nếu truyền bá 
được nhiều lời đẹp, ý hay, có giá trị trị liệu khổ đau, 
người xuất gia đang làm việc độ sinh có hiệu quả. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Mô tả đặc điểm của cây dương chỉ? 


2. Thế nào là diệu pháp? 


33k zk 
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Bài 37 
XỈA RẰNG SAU KHI ĂN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


IÉZ< Tước dương chỉ 
IÉZ‡clf › Tước dương chỉ thời, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
HP › Kỳ tâm điều tịnh, 
IfñEilỗi ° Phệ chư phiền não. 

lí s J"[£ÿflll ° Jj##ÃÈ ° Án, a-mộ-già, di-ma'lệ, 
q #UlỆ - nhĩ-phộc-ca-la, tăng-du- 


(@elq§kic s £RW › {H_ đà-nễ, bát-đầu-ma, câu-ma- 

JÍEI HỆ {@fjWXKH[s la, nhĩữ-phộc, tăng-du-đà- 
fElffElff  #JJ##ZZ# ÿj; gia, đà-ra đà-ra, tô-di ma-lê, 
mJ( =fÑ) sa-phộc-ha (tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: NHAI NHÁNH CÂY XỈA RĂNG 


a) Dịch văn xuôi: Nhấm cây tăm dương chi, cầu cho 
chúng sanh, tâm được điều hòa, thanh tịnh, căn nát các 
phiền não. Án, a-mộ-già, di-ma-lệ, nhĩ-phộc-ca-la, tăng- 
du- đà-nễ, bát-đầu-ma, câu-ma- la, nhĩ-phộc, tăng-du- 
đà- gia, đà-ra đà-ra, tố-di ma-lê, sa-phộc-ha (3 lần). 
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b) Dịch thơ: 

Khi nhai nhành cáy xia răng, 

Cấu cho tắt cả chúng sinh, 

Tâm được điều hòa, thanh tịnh, 

Căn nát tất cả não phiễn. 

Ơm Amogha-jvale jTva-kara samsodhane padma- 
kumara-jT1va samsodhaya dhaãra dhara sujvale svãha. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Tước dương chỉ (!#‡2‡#): Nhai [đầu] cây [để đánh 
răng, xỉa răng]. Theo Hành Sự Sao (fT5f#)), có năm 
lỗi do không đánh răng: Miệng có mùi hôi (H3), 
không ngon miệng (- ?I|E), khó tiêu hóa (EÌl), 
không dẫn thực phẩm (5l), mắt không sáng (l2 
H]). Ngày nay, nhiều người Ấn Độ vẫn giữ thói quen 
nhai cây đánh răng. Nhai nhấm cây đánh răng có năm 
lợi ích: Miệng không hôi, miệng không đăng, trị bệnh 
trúng gió, trừ nóng bức, trừ đàm rãi. Khi sử dụng cây 
đánh răng, không được quăng bỏ lung tung. 

Điều (ïi): 1) Hài hòa, 2) Điều phục (8Ä{Ä), 3) Khử 
trừ (E8). 


Tịnh (Ÿ*, S. vima/2): 1) Sạch sẽ, 2) Thanh tịnh. 
Phệ (I2): Cắn nát, xé nát. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Khi câm tăm chuân bị xỉa răng, người xuât gia đọc 
bài kệ này. Nêu động tác “xỉa răng” làm cho cáu bợn 
bám trong các hôc răng được tây sạch, thì việc “xỉa tăm” 
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làm cho tâm được thanh tịnh. Siêng năng chải răng hàng 
ngày, nướu răng không bị lở loét, không có chất calcium 
bám trong thành răng. Không vệ sinh chân răng tốt, 
dễ bị bệnh bao tử. Trung bình một ngày đánh răng 5 
lần cho sức khỏe răng được tốt. Mỗi ngày, sau mỗi 
bữa ăn, trước khi đi ngủ và sau khi thức dậy, ta phải 
làm vệ sinh răng. 


Giữ vệ sinh răng sạch sẽ tránh được năm lỗi: Miệng 
có mùi hôi, không ngon miệng, khó tiêu hóa, không dẫn 
thực phẩm và mắt không sáng. Giữ vệ sinh “tâm” được 
sạch sẻ, ta tây sạch được năm cáu bởn của tâm. Năm 
chất dơ của tâm bao gồm: Tham ái, sân hận, hoài nghị, 
thân kiến và giới cắm thủ. 

Tham ái bao gồm dục ái tức tính dục, hữu ái tức khao 
khát tái sinh, vô hữu ái tức khao khát không hiện hữu. 
Sân hận gồm giết người, đả thương, bạo lực, văng tục, 
ganh ghét, chống đối, không tùy hý, thù dai. Người nuôi 
sân hận là đang hành hạ cảm xúc của mình, tâm không 
được bình yên, nỗi khổ niềm đau kéo dải. 


Sĩ mê là ngu dốt về nhân quả, tứ diệu đế, bát chính 
đạo, duyên khởi, mười hai nhân duyên, vô ngã, vô 
thường, lục độ ba-la-mật, tứ nhiếp pháp, tứ tinh tấn, tứ 
như ý túc v.v... Si mê là mẹ đẻ của mê tín dị đoan, sống 
trong nỗi sợ hãi và bất hạnh. 

Hoài nghỉ là kết quả của thiếu kiến thức và trí tuệ. 
Hoài nghi về Đức Phật là một huyền thoại. Hoài nghi 
về chính pháp không có năng lực giải quyết khổ đau. 
Hoài nghi về Tăng đoàn không thanh tịnh và không có 
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khả năng dẫn dắt chúng sinh. Hoài nghi về nhân quả, 
khi lý luận rằng nếu có nhân quả tại sao nhiều người 
làm ác vẫn sống nhởn nhơ ngoài vòng pháp luật, người 
làm thiện tại sao cứ lận đận trong cuộc đời. Hoài nghi 
về kiếp sau, cho rằng chết là hết hoặc sau khi chết con 
người phải chờ Chúa phán quyết, sẽ xuống hỏa ngục nếu 
xâu, sẽ lên thiên đường nếu tốt. Biểu hiệu của hoài nghĩ là 
không quyết định, không quả quyết, không dứt khoát, chần 
chừ, lần thần, rốt cuộc chẳng giải quyết được cái gì hết! 


Thân kiến là nhận thức sai lầm về thân. Cho rằng 
thân do chúa tạo ra, thân do tâm tạo ra, thân do ngẫu 
nhiên có; thân là thượng đề, thân là nguồn gốc tỘI ác; 
chết là hết... đều thuộc thân kiến. Giới cấm thủ là ngộ 
nhận các phương pháp tâm linh sai lầm là con đường 
dẫn đến giác ngộ. Đây là loại cô chấp thường thấy trong 
các tôn giáo nhất thần và đa thần. 


Rộng hơn, kiến chấp giống như một ô khóa đóng bít 
nhận thức của chúng ta lại. Đôi lúc chân lý đến gõ cửa, 
nhiều người đã vẫy tay chào vì nghĩ rằng chân lý không 
có giá trỊ, hoặc tưởng họ đã đạt được những cái cần thiết 
rồi, không cần đến sự phục vụ của chân lý. Những thái 
độ thành kiến, có chấp, cho cái biết của mình là số một, 
tôn giáo của mình là hơn hết, lý tưởng của mình theo 
đuôi là độc nhất vô nhị... đều làm đóng bít cửa tiếp nhận 
Phật pháp nhiệm mâu. 

Các loại bợn nhơ của tâm chính là các trở ngại trên 


con đường tu của mỗi người. Khi hành giả xỉa răng, làm 
sạch bợn nhơ ở miệng, nên cam kết cùng lúc ấy nỗ lực 
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xỉa sạch các bợn nhơ của tâm nêu trên, ra khỏi thói quen 
và lôi sông của ta, đê ta được thanh tịnh và an vui. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Phiền não là gì và có bao nhiêu chủng hộ? 


2. Thế nào là “tâm hòa” và thanh tịnh? 


COẶG: 
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Bài 38 
ĐÁNH RẰNG SÚC MIỆNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


MWL] Sấu khẩu 

XI 1XE.Ùf? › Sấu khẩu liên tâm tịnh, 
IýJ7KII3‡##® › Vẫn thủy bá hương hoa, 

=*Š HH › Tam nghiệp hằng thanh tịnh, 
[HØBƒl:PM77 › Đồng Phật vãng Tây phương. 


I§f‹ › If§2Zÿ#ÿZHJ ° Án, hám, án hãn sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: SÚC MIỆNG 
a) Dịch văn xuôi: Súc miệng, tâm luôn sạch, miệng 
thơm mùi trăm hoa, ba nghiệp thường trong sạch, cùng 
Phật sinh Tây phương. An, hám, án hãn sa-ha. (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Suúc miệng giữ tâm trong sạch, 
Nước họng thơm mùi trăm hoa, 
Nghiệp thân, khẩu, ý thanh tịnh, 
Tây Phương cùng Phật về nhà. 


Ơm ham, (m hah svahaã 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Sấu khẩu (3#⁄L1): Súc miệng. 
Liên (ïE): Nói kết, cùng với. 
Bách hoa (1 #Ê): Trăm loại hoa, ý nói nhiều hoa thơm. 


Hương (#š, P=S. ganđha): Mùi được lỗ mũi ngửi 
(5RHTIB), một trong năm trần (1rFŠ), sáu cảnh (7S 
ð#), mười hai xứ (-l[-—ˆJ#), mười tám giới (-[-J\##). Có 
ba loại hương: Hương tốt (#‡#Ÿ), hương xấu (3Ñ) và 
hương bình đăng (152). “Ngũ phần hương” (1:2) 
#Ÿ) còn gọi là ngũ phần pháp thân (1:24) có nghĩa 
là năm loại hương: hương đạo đức (7#ZŠ), hương thiền 
định (2E®#), hương trí tuệ (S&#), hương giải thoát (fñf£ 
JftZ) và hương kiến thức về giải thoát (##JlqZI 5). 

Tam nghiệp (— %Š): 1) Ba loại hành vi: a) Hành vi ý 
( 3%) chia làm hai nhóm thiện và ác: Nhóm ý ý ác nghiệp 
gôm tham dục (8®), sân khuê (5E), tà kiến (I§R); 
Nhóm ý thiện nghiệp gồm có không tham dục (?*Â#X), 
không sân khuể (E56) và không tà kiến (2š), b) 
Ác thân nghiệp gồm sát sinh (#“E), trộm cặp (Z), tà 
dâm (T§/#); nhóm thiện thân nghiệp gồm không sát sinh 
(Z*Ä#z), không trộm cắp (3), không tà dâm (4*#); c) 
Hành vi lời nói (L1 3%) gôm hai nhóm lời thiện và ác: Nhóm 
ác ngữ gồm vọng ngữ (5ï), ÿ ngữ (#ñã8), lưỡng thiệt (Phi 
+), ác khâu (31) và nhóm, c) Hành vi thân thê (3£). 


2) a) Nghiệp tạo ra tội (ZÊ3Š), b) Nghiệp tạo ra phước 
(Z3), c) Nghiệp bất động (S8J3Š). 
3) a) Nghiệp thiện (#23Š), b) Nghiệp ác, (4⁄3Š), c) 
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Nghiệp vô ký (#ñữŠ). 
4) a) Nghiệp hữu lậu (JMŠÉ), b) Nghiệp vô lậu (#£Ÿji 
3£), c) Nghiệp phi lậu, phi vô lậu (3E3ãi3E##}jãi). 


Vãng Tây phương (W4): Sang Tây phương, 
vãng sinh về thế giới phương Tây của Phật A-di-đà. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Vài ba lần trong ngày, cần súc miệng sau khi ăn cơm, 
trước khi đi ngủ và sau khi thức giấc. Súc miệng vài lần 
trong ngày không phải quá coi trọng về thân này mà đó 
là phương pháp bảo vệ sức khỏe, giúp ta tu tốt hơn. 


Khi đánh răng, ta cần lưu tâm tính trình tự. Thông 
thường, ta có thói quen đưa bàn chải từ trong qua ngoài, 
đưa từ phải qua trái, dễ làm nướu răng bị chảy máu. Tốt 
nhất là chải răng theo chiều vòng tròn, đưa bàn chải lên 
trên xuống dưới tùy theo vị trí của nướu răng, cũng như 
kích thước lớn nhỏ của hàm răng. Đánh răng bên trong, 
sau đó đánh răng bên ngoài mới sạch được răng. Khéo 
sử dụng bàn chải mới không làm nướu răng chảy máu. 


Quán tưởng nước súc răng có mùi hương hoa để 
không có thái độ nhờm gớm khi ta xả nước đơ này ra 
ngoài miệng. Súc miệng giúp ta có cảm giác thoải mái 
khi miệng được sạch. Nhờ miệng sạch, khi tiếp xúc với 
quân chúng, ta không làm người khác nhờm gớm về mình. 
Người tu đù không quan trọng đến ngoại giao, nhưng 
không nên lè phè đến độ không súc miệng, không gội đầu, 
không tắm rửa, có mùi như “chanh”. Dù là người tu cũng 
phải tươm tất bản thân, trong tương quan với tha nhân. 
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Đang lúc súc miệng, ta nêu quyết tâm phải rửa sạch 
ba nghiệp thân, khẩu và ý. Khi súc miệng, cũng cần liên 
tưởng đến hành động ăn uống và phát ngôn. Tham khâu 
vị nhiều, vừa tốn tiền, vừa tạo nghiệp, vừa mang bệnh. 
“Bệnh tùng khẩu nhập” là điều nên nhớ. Rửa nghiệp 
miệng không sạch, ta có thói quen phát ngôn bừa bãi, 
sai chân lý, mang tính xuyên tạc, vu khống, chụp mũ, 
vướng thị phi, gây chia rẽ, tạo hận thù. Dùng những 
lời cay nghiên, độc địa, nguyên rủa, chưởi bới làm cho 
người khác khổ ngày, khổ đêm, chẳng có lợi ích gì. Cần 
rửa sạch các nghiệp xấu của miệng. 


Thân có những bợn nhơ như giết người, trộm cấp, 
ngoại tình. Cần phải làm sạch đạo đức bản thân để uy 
tín và nhân cách được tỏa sáng. Khó tây sạch nhất là tâm 
ý của con người, ý không có hình thức. Cấu uế căn bản 
của tâm là ba độc tô tham, sân và si mê. Nêu quyết tâm 
rũ bỏ tam độc này, trước sau gì ta cũng thành công. 


AI thanh tịnh được ba nghiệp tham, sân, s1, chuyên 
hóa được thân, khâu, ý sẽ trở thành bậc thánh. Làm được 
như thế là đang cùng Phật về nhà, đang cùng Phật có 
mặt ở Phương Tây của Đức Phật A-di-đà, đang cùng 
Phật có mặt ở Phương Đông của Đức Phật Dược Sư, 
đang cùng Phật có mặt ở thế giới Đại Nhựt Như Lai. 
Trong tu học, cốt yếu là quyết tâm tu tập chuyền hóa các 
tâm lý và hành vi tiêu cực đó. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thế nào là ba nghiệp thanh tịnh? 

2. Trình bày tiêu chí vãng sinh Tây phương theo 
Kinh A-di-đà? 
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Bài 39 
KHI CẦM TÍCH TRƯỢNG 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


H2 Xuất tích trượng 

73⁄1 › Chấp trì tích trượng, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 

ñ* NÌHỆT › Thiết đại thí hội, 

ZRiLIfiìili - Thị như thật đạo. 

If§ se Jj§ „ HM - : H Án, na-lật-thế, na-lật-thế, 
IE§RIE › na-lật-tra bát-đề, na-lật- 

JHÍ 7#, WWƒ@Rf@mE3 đê, nadạ bát-ninh-hông 

IÉ( =f8) phân-tra (tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: CẦM TÍCH TRƯỢNG 
a) Dịch văn xuôi: Khi cầm cây tích trượng, cầu cho 
chúng sanh, lập hội bô thí lớn, chỉ bày đạo như thật. An, 
na-lật-thê, na-lật-thê, na-lật-tra bát-đê, na-lật- đê, na-dạ 
bát-ninh-hông phân-tra (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Khi cẩm tích trượng trong tay, 
Cầu cho tất cả mọi loài, 
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Lập nên hội bồ thí lớn, 

Chỉ bày đạo thật [xưa nay]Ÿ. 

Ơm nr†i nrỊi nrfapati nrya-pani hữm pha{. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Xuất (H1): 1) Ra khỏi, xuất ly, 2) Dứt ra. 


Tích trượng (52‡L): Gậy. Còn gọi là “thính trượng” 
(E#‡L), “hữu thính trượng” (Z#‡), “trí trượng” (#ï 
‡X), “đức trượng” (2š), “kim tích” (5). Một trong 
18 vật của Tăng sĩ tu hạnh đầu đà. Các vị Trưởng lão 
thường sử dụng tích trượng như vật hỗ trợ. 

Đại thí hội (7®): Hội bố thí lớn, lễ cũng dường 
lớn. Hội đại thí thường không phân biệt đối tượng nhận 
cúng dường là Sa-môn hay Bà-la-môn, Tăng NI hay 
người bần cùng. Từ “thiết đại thí hội” (ä#KÏ#) có 
nghĩa là thiết lập hội bố thí/ cúng dường lớn. 

Như thật đạo (/I7#1): 1) Đạo như thật, con đường 
như thật, đạo thấy sự vật như chúng đang là, 2) Đạo lý 
thật tướng, chân như. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Gậy là dụng cụ hỗ trợ cho những người có tuôi, hoặc 
bị bệnh tật, tự mình không thê đi vững vàng. Ở tuôi già, 
hoặc do tai nạn, hay do bệnh xương khớp, đi đứng khó 
khăn, người xuất gia được dùng gậy hỗ trợ, như người 
bạn đồng hành. Y khoa ngày nay phát triển, ngoài cây 
gậy, người bệnh tật còn sử dụng xe lăn. Có gậy ba chân 
bám chắc trên mặt đất giúp người bệnh đi đỡ nặng nhọc. 
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Có nạng kẹp dưới hai nách, nâng đỡ động tác đi, làm hai 
chân giảm tê phù, sưng nhức. 


Dùng những dụng cụ hỗ trợ y khoa hoặc khi cầm cái 
gậy trên tay, ta phải liên tưởng đến cuộc đời này còn 
có rất nhiều người đang bị khổ đau, bất hạnh bởi tật 
nguyễn, nghèo khó. Người xuất gia quyết tâm giúp đỡ 
các thành phần bắt hạnh tiếp nhận được tặng phẩm cúng 
dường, tiếp nhận được chính pháp để chuyển hóa nỗi 
khổ niềm đau của họ. Cần nhận thức rõ pháp như thật, 
đạo như thật, vốn là hai nội dung thực tập căn bản. Cây 
tích trượng giúp ta đi một cách vững chãi. Với sự quán 
tưởng, khi sử dụng gậy, người xuất gia liên tưởng đến 
việc thành lập hội bồ thí, mở lòng thương, không phân 
biệt kẻ giàu, người nghèo, giúp cho mọi người được no 
đủ vật thực và chính pháp. 


Là nguyên thủ quốc gia của một nước, việc lập hội 
bó thí được hiểu là mở kho thóc tặng cho người nghẻo, 
giúp vốn cho những người có kế hoạch lập nghiệp thiết 
thực, nhờ đó, mọi thành phần trong xã hội đều thành tựu 
sự nghiệp bằng đôi tay và khối óc thông minh của mình. 


Các nước phương Tây thường có chế độ an sinh xã 
hội tốt, cho sinh viên vay không lấy lãi, nhằm giúp mọi 
người thoát khỏi cảnh thất nghiệp. Lập đại thí hội như 
nêu trên có khả năng giúp nhiều người kết thúc nỗi khổ, 
niềm đau. 

Đối với giám đốc của một công ty, đại thí hội được 
hiểu là những việc làm thực tiễn. Vào những ngày sinh 
nhật của công nhân, hãy tặng quả cho người đó, thể hiện 
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sự quan tâm. Trong những dịp đặc biệt, hãy phụ cấp bảo 
hiểm, giúp công nhân vượt qua nghèo khó, bệnh tật. Thể 
hiện sự quan tâm chân thành sẽ làm cho quan hệ giữa 
chủ lao động và người hợp tác lao động khắng khít, tốt 
đẹp hơn. Nhờ đó, người lao động cảm thấy hài lòng, 
không bòn rút thời gian, làm việc tận tình để hiệu suất 
công việc được tốt, kết quả kinh tế được cao. Sự quan 
tâm lẫn nhau bao giờ cũng tốt đẹp cho cả hai bên. 


Đối với người xuất gia, lập đại thí hội được hiểu là 
tạo điều kiện cho các Phật tử có phước, đóng góp phần 
công đức cho các hoạt động từ thiện. Nhân đó, người 
xuất gia chỉ đạo chân thật. Khi làm từ thiện, tặng quà 
cho những mảnh đời bất hạnh, người xuất gia nên g1ảng 
pháp thoại thích hợp, nhất là các chủ đề về ứng dụng 
Phật pháp, nhờ đó, người nghe nắm được nghệ thuật giải 
quyết các nỗi khổ niềm đau. Đây là hành động dẫn đến 
kết quả “tự tha lưỡng lợi”, theo đó, nhiều người đến với 
đạo Phật ngày càng đông. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “tích trượng” và vì sao phải dụng tích trượng? 
2. Thế nào là “đạo như thật”? 


33k 
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Bài 40 
TRẢI DỤNG CỤ NGỔI THIÊN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Z8 HH.ARˆifl Phu đơn tọa thiền 
TTMUH: › Nhược phu sàng tọa, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
bi2iZ › Khai phu thiện pháp, 

bú EÍM - Kiến chân thật tướng. 


II. DỊCH NGHĨA: TRẢI GIƯỜNG NGỒI THIỀN 
a) Dịch văn xuôi: Khi bày ghế ra [đề ngôi thiền], cầu 
cho chúng sanh, khai mở pháp lành, thây được thật tướng. 
b) Dịch thơ: 
Dụng cụ ngôi thiên vừa trải, 
Cầu cho tát cả chúng sinh, 
Mở bày pháp lành lợi lạc, 
Giúp người thây tướng chân như. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Phu đơn (#(?#): Trải [chiếu lên] giường. Từ “phu 
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sàng tọa” () có nghĩa là “trải [chiếu hay tọa cụ] lên 
giường và chỗ ngôi. 


Tọa thiền (4⁄2): 1) Ngồi thiền, tĩnh tọa tu thiền 
(ï?4⁄2l£ï#š), 2) Thiền ngồi. Thiền là phương pháp chấm 
dứt vọng niệm (IÌ: J8) để minh tâm kiến tính (H];ù 
RE). Ngôi thiền là phương pháp tu thiền thông dụng 
nhất, giải phóng căng thăng, tăng cường sức khỏe, giải 
phóng khổ đau. 


Sàng tọa (ƑKJ4#): Giường ngủ và chỗ ngồi. 


Chân thật tướng (E£##†H): Thật tướng, chân tướng, 
tướng chân thật. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Khi trải ngọa cụ để nằm hoặc tọa cụ để ngồi, người 
xuất gia quán tưởng răng ta đang bày con đường chân lý 
để mọi người có thê tiếp cận chính pháp. Khi dùng ngọa 
cụ để ngồi thiền, niệm Phật, tụng kinh, bái sám, người 
xuất gia cam kết mở bày pháp lành, giúp người chưa 
biết đạo gặp được Phật pháp, nhận chân được tướng 
chân như trong mọi sự vật, hiện tượng. Hiểu được pháp 
tính, tức chân như của mọi sự vậ,t hiện tượng trong đời, 
là cách đạt được trí tuệ giải phóng khổ đau. 


Mùa đông ở các nước Âu-Mỹ rất lạnh, có thể âm độ. 
Những nước nhiệt đới như Việt Nam, Ấn Độ, khí hậu 
nóng thường xuyên. Sự khác nhau trong thế giới vạn 
tượng vốn là bản chất thiên nhiên, muôn đời là như thế! 
Muốn khác hơn cũng không được! 


BÀI 40: TRẢI DỤNG CỤ NGỒI THIỀN e 253 


Một ngày có ban ngày và ban đêm. Một năm có bốn 
mùa xuân, hạ, thu, đông. Một đời người có bốn giai đoạn 
sanh, già, bệnh, chết. Tương tự, thành-trụ-hoại-không là 
quy luật của vũ trụ. Theo Phật giáo, không có sự sáng 
thế, không có phép mâu, không có bàn tay kỳ diệu. Quy 
luật của vũ trụ vận hành xưa nay là như thế. Truy tìm 
nguyên nhân đầu tiên theo Đức Phật là không cần thiết, 
và không làm được. Nếu có nguyên nhân đầu tiên thì 
phải có nguyên nhân trước đó. Nếu hỏi nguyên nhân 
trước đó là cái gì thì không thể nói rằng trước đó chỉ 
có thượng để là nguyên nhân đầu tiên. Người theo tôn 
giáo nhất thần cho rằng Chúa là nguyên nhân đầu tiên 
nên Chúa là tất cả. Suy luận đó là “cả vú lắp miệng em”, 
không thuyết phục và không có chân lý. 


Đạo Phật còn gọi là đạo chân như, hay đạo như thật. 
Quy luật duyên khởi, vô ngã, vô thường... là những quy 
luật tồn tại không chỉ kiếp này, mà còn nhiều kiếp sau. 
Hiểu được đạo như thật, ta sẽ sống thong dong, tự tại. 
Theo dõi các thông tin dự báo về thiên tai có thể giúp 
ta tránh được thiên tai một cách an toàn, không sợ hãi. 
Cần nghe dự báo thời tiết để làm tốt mùa màng. Cần dự 
báo về sức khỏe để tránh những tật ách, tai ương. Học 
về luật giao thông để không bị tai nạn giao thông khi 
điều khiển các phương tiện trên đường phố. Mọi thứ 
trong cuộc đời này đều có quy luật chung và riêng, buộc 
ta phải tôn trọng để được an toàn, thành công và hạnh 
phúc. Sống phù hợp với các quy luật được gọi là sống 
với đạo như thật! 
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Ngoài việc mở Phật pháp giúp mọi người hiểu được 
đạo lý Phật, sống tốt và hạnh phúc, người xuất gia cần 
giảng dạy nguyên lý duyên khởi, vô thường, vô ngã.. 
để nâng trình độ của người học Phật, nhằm giúp họ hiểu 
rõ năng lực tự tu, có khả năng giải quyết các vấn nạn 
hơn là lệ thuộc vào những hứa hẹn từ các tôn giáo, vốn 
không có thật. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày phương pháp tọa thiền của đức Phật? 
2. Thế nào là chân thật tướng? 


33k 
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Bài 4I 
TƯ THÊ NGỐI THIÊN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


1E-Mim2k › Chính thân đoan tọa, 

bá NH CC Đương nguyện chúng sinh, 
^l? 21t › Tọa bồ-đề tòa, 

ÙIItƒ:# › Tâm vô sở trước, 


lệ ›: HII#Ệ, JJ¿@£ˆ Án, phộc-tắc-ra, a-ni bát-ra- 
lý#Jt,,1ZHlÿPñH| s — ni, âp-đa-da, sa-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: TƯ THẾ NGỒI THIỀN 

a) Dịch văn xuôi: Ngôi tư thế thắng lưng, cầu cho 


chúng sanh, ngồi tòa bồ đề, tâm không còn vướng mắc. 
Án, phộc-tắc-ra, a-ni bát-ra- ni, ấp-đa-da, sa-ha (3 lần). 


b) Dịch thơ: 
Thăng lưng ngôi thiên vững chải, 
Cầu cho tất cả mọi loài, 
Ngôi vững trên tòa giác ngộ, 
Tâm không đăm nhiễm, buông thư. 
Ơm vajra aniñja prãptaya svaha 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Chính thân (1E): Thân tê chỉnh, thân đứng đắn, 
thân ngay thăng. Giữ thân trong chính niệm. Từ “chính 
thân chính ý” (IE-#1E7#) có nghĩa là “thân ngay thăng, 
tâm ngay thăng”. Câu “chính thân đoan tọa” (IE4#ji 
42) đông nghĩa với “chỉnh thân đoan tọa” (&4#ðm4) 
có nghĩa là “ngồi thăng lưng trang nghiêm”. 

Đoan tọa (0742): 1) Ngôi thắng lưng, 2) Ngồi trang 
nghiêm, ngôi nghiêm chỉnh, ngồi chửng chạc. 

Bồ-đề (2f#, P=S. bodhi): Phiên âm của từ “bodhi” 
trong tiếng Pali và Sanskrit, có nghĩa là “giác” (8Ÿ). 
Người chứng đạt bồ-đề là người chấm dứt phiền não 
chướng (Ji) và sở tri chướng (WZ#Hffr), lìa mọi 
trân câu (BÊ), không còn chướng ngại (#£Jf##t `). 

Bồ-đề tòa (12f#J#, S. bodhi-manda): 1) Tòa bồ-đề, 
tòa giác ngộ, 2) VỊ trí ngồi, nơi đức Phật đạt được toàn 
giác. Còn được gọi là tòa kim cương, vì trí tuệ do giác 
ngộ có được có tính năng kim cương, chặt đứt toàn bộ 
nỗi khổ niềm đau sinh tử. 

Sở trước (Jï'#): Tất cả chấp thủ/ vướng kẹt/ cô chấp. 
IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thực tập bài kệ này giúp ta cách ngồi đúng pháp, 
để có được sự thư thái trên thân và tâm. Ngồi tư thế 
kiết-già, còn gọi là ngồi kiểu hoa sen đầy đủ, lòng chân 
phải nằm lên trên đùi trái, lòng chân trái nằm lên trên 
đùi phải. Ngôi tư thế bán già, còn gọi là ngồi tréo chân. 
Muốn ngồi tốt trong chính niệm, hàng ngày chúng ta phải 
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tập luyện cho các gân cơ được giãn đê khi ngôi không bị 
đau nhức ở vùng mắt cá chân, do nghẽn mạch máu. 


Đầu tiên ta tập ngồi bán già, nửa tư thế hoa sen, lòng 
bàn chân trái đặt trên chân phải, hoặc lòng bàn chân phải 
đặt trên đùi trái, hoặc chỉ ngồi xếp bằng đơn giản. Dầu 
ngồi kiết già hay bán già, tư thế hoa sen trọn vẹn hay 
nửa tư thế hoa sen, điều quan trọng là “đoan tọa”, tức 
ngồi thăng lưng. Đây là tư thế ngôi, theo đó, toàn lưng 
và hai mặt đùi tiếp xúc với mặt đất, tạo thành một góc 
90 độ, giỗng như bức tường thành trên mặt đất. Tường 
thành bị nghiêng dù độ lớn hay nhỏ, trước sau gì cũng 
bị ngã đỗ. Ngôi gập lưng về phía trước hoặc ngã về phía 
sau, SẼ dẫn đến tình trạng bị mỏi cô và đau nhức. Ngồi 
sẵng gượng cứng như khúc gỗ, các cơ không thoải mái, 
không thể nào có được sự thư thái trên thân. 


Ngồi thật thoải mái, không gắng gượng, không ức 
chế. Khi ngồi, hãy tháo dây nịt, mở nút đầu ở thắt lưng 
ra, để khỏi bị tức bụng, ngồi lâu được thoải mái. Ngồi 
thiền mà bị cảm giác tê, mệt mỏi, đau nhức là chưa ngồi 
đúng tư thế. Người bị bệnh xương khớp, thoát vị đĩa 
đệm, không nên quá gắng sức ngồi, làm mắt sự tập trung 
trong thiền quán. Người bị bệnh có thể ngôi trên ghế, 
không cần ngôi xếp bằng, không ảnh hưởng gì đến bản 
chất của sự tu tập tâm linh. 


khi ngôi xếp bằng, hai lòng bàn chân giao nhau, gọi 
là tư thế “âm dương giao”. Tư thế ngôi này giúp cho 
sự vận chuyên khí trong toàn thân được tốt hơn. Chính 
niệm, tỉnh thức theo hơi thở ra vào sẽ giúp ta đạt được 
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năng lượng khí ở mức độ cao nhất, hỗ trợ cho sức khỏe. 
Đừng quá chú trọng vào việc ngồi xếp bằng, nếu bị tê 
nhức, tâm bị kẹt vào cảm giác khó chịu, chính niệm khó 
thành lập. Miễn ngồi thoải mái là được. 

Khi ngồi chính niệm, cần liễu thông tứ diệu đề, giúp 
ta vững chải trên tòa giác ngộ, không vấn nạn nào không 
vượt qua được. Tứ diệu để là giải pháp cho các vấn nạn khô 
đau, gồm 4 bước, giống như điều trị y khoa ngày nay là: (1) 
Thừa nhận bệnh, (¡¡) Chân bệnh, dùng các dụng cụ y khoa 
xác định rõ bệnh trạng, (mi) Tình trạng sứC khỏe phục hồi, 
do hết bệnh, (¡v) Điều trị và nâng cao lối sông tích cực. 


Tương tự, quy trình trị liệu y khoa, người tu tứ diệu 
đế cần nắm bốn bước như sau: (¡) Khô và bế tắc là thực 
tại không thể phủ định, không thể phớt lờ, không nên 
cường điệu hóa, hãy nhìn thắng vào mặt mũi nó, (ii) 
Truy tìm nguyên nhân của khô đau gồm tham ái, sân 
hận, si mê, chấp thủ v.v... Truy được nguyên nhân của 
khổ đau mới giải quyết được khổ đau, (ii) Niết bàn, 
đỉnh cao nhất của an lạc hạnh phúc, là trạng thái tâm 
thanh tịnh, không còn khổ đau và nguyên nhân khổ 
đau, (iv) Bát chính đạo, con đường giải quyết nỗi khô, 
niềm đau qua 3 phương diện: Đạo đức (chính ngữ, chính 
nghiệp, chính mệnh, chính tinh tấn), thiền định (chính 
niệm, chính định) và trí tuệ (chính kiến, chính tư duy). 


Ngoài Tứ diệu để làm nên tảng, người học Phật cần 
nhận chân “duyên khởi” và “mười hai nhân duyên” để 
tiếp cận và giải quyết vấn đề bằng tương quan, tương 
tác, không xem trọng yếu tổ nào mà bỏ rơi các yếu tố 
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còn lại. Đề có kết quả tốt, bên cạnh những chính nhân đã 
ø1eo, cân có nhiêu thuận duyên, đông thời, loại trừ các 
nghịch duyên xung quanh. 


Đối diện trước nỗi khổ niềm đau do vô thường, người 
học Phật cần thực tập vô ngã, không chấp thân thể này là 
tôi, là tự ngã, là sở hữu của tôi. Tất cả cảm giác, tri giác, 
tâm tư, nhận thức không phải là sở hữu của tôi. Tách rời 
nỗi khổ trên thân và niềm đau trên thân giúp ta xử lý được 
các tình huồng ngang trái, bất hạnh diễn ra với mình. 


Quán chiếu về vô thường để thấy cuộc đời này đi qua 
chóng vánh, thời gian như bóng câu qua cửa sô, không 
bao giờ lấy lại được. Không ai có thể mặc cả và điều 
đình với thời gian. Mỗi thời khắc trôi qua, ta phải tu tập 
để có được an lạc, hạnh phúc bây giờ và tại đây. Chính 
niệm với hiện tại, ta sẽ không có bất kỳ nuối tiếc nào. 

Nói chung, các thực tập về tứ điệu đế, mười hai nhân 
duyên, nhân quả, vô ngã, vô thường sẽ giúp ta ngồi vững 
trên Phật pháp. Dù bị nghịch cảnh trong giai đoạn lịch sử 
đang diễn ra, dù gặp nhiều ngang trái, ta vẫn sống ung dung, 
làm được nhiều Phật sự lợi lạc cho tha nhân. Khi có mặt 
trong hoàn cảnh thuận lợi, đầy đủ các tiện nghi, có được tự 
do, nhân quyền, ta nên tận dụng cơ hội để tu học và phát 
triển Phật pháp tốt hơn nữa. Khi ngồi vững trên tòa Phật 
pháp, thì hoàn cảnh thuận hay nghịch cũng làm đạo được. 


Thành kiến và cô chấp là hai thứ khó buông nhất. 
Tham ái là trục xoay của sinh tử, luân hồi như bản năng 
bám theo ta từ kiếp này sang kiếp khác. Sĩ mê đồng 
hành với khổ đau. Nếu không thực tập Phật pháp, khó 
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có thể buông bỏ được tam độc. Phải buông hết tất cả 
chấp trước. Chấp đoạn là cho rằng chết là hết, không 
chịu trách nhiệm đạo đức về các hành vi của mình. Chấp 
biên kiến gồm chủ nghĩa duy thần, duy vật hoặc duy 
tâm. Cuộc sống là đa chiều, vướng vào một bên nào đều 
bị kẹt. Chấp hưởng thụ là lệ thuộc vào thân. Chấp khô 
hạnh là con đường giải thoát, thực ra sai lầm về cách tu. 


Chấp ngã và chấp ngã sở hữu dễ bị khổ đau. Chấp 
pháp là không thấy mọi sự vật hiện tượng trong tương 
quan giữa con người với con người, con người với thiên 
nhiên, con người với sự vật. Tất cả những cái chấp dù 
lớn hay nhỏ đều làm con người bị kẹt vào. 


Khi ngồi thiền, mục tiêu chính là rũ bỏ hết mọi chấp 
thủ đề tâm được buông thư. Khi xả niệm, tâm không còn 
nghĩ ngợi bất cứ gì, không đeo mang thêm nguyện vọng 
nào. Khi thanh tịnh, ta hít thở nhẹ nhàng sâu lắng. Hơi thở 
dài thì ghi nhận hơi thở dài. Hơi thở ngắn thì ghi nhận hơi 
thở ngắn. Hơi thở đang vận hành ở lỗ mũi, cô họng, ngực, 
bụng và đan điền... phải cảm nhận rõ ràng và thư thái. 
Chính niệm hơi thở ra vào, hành giả liên tưởng trạng thái 
hỷ lạc đang có mặt toàn thân, ngập tràn trong từng tế bảo, 
niềm hoan hỷ sâu lắng đang có mặt trong toàn thân. Tu 
quán tưởng đang ngồi chính niệm thì mọi căng thăng được 
rũ bỏ. Đây là nghệ thuật buông thư có giá trị lợi lạc cao. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào cách ngồi thiền đúng tỉnh thần Phật dạy? 
2. Thế nào là “tòa bồ đề? 


3. Thê nào là tâm vô sở trước? 
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Bài 42 
CHÍNH NIỆM LÚC NGỦ 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


HE Thụy miên 

DINHEN › Dĩ thời tâm tức, 

bá NH CC Đương nguyện chúng sinh, 
+ › Thân đắc an Ổn, 

ti) - Tâm vô loạn động. 

( ii #M JL PHỊ “7 h —- 24 (Quán tưởng thử A tự luân 
Ff—~Ƒ 3M) nhất khí trì nhị thập nhất biến). 


II. DỊCH NGHĨA: NGỦ NGHỈ 
a) Dịch văn xuôi: Đến lúc đi ngủ, cầu cho chúng 
sanh, thân được yên ôn, tâm không loạn động. 
b) Dịch thơ: 
Việc xong đến giờ nằm ngủ, 
Cầu cho tất cả chúng sinh, 
Thán không bệnh tát, mạnh khỏe, 
Tạm không loạn động bình an. 
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Quán chữ A hăm mốt lần, 
Trong một hơi thở ra vào. 
II. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Thụy miên (fÊlK): 1) Ngủ nghỉ, đi ngủ, 2) Cảm 
giác buồn ngủ (###†). Khi ngủ nghỉ, sáu giác quan 
(thị giác, thính giác, khứu giác, vị giác, xúc giác, 
ý giác) trở nên hôn muội, không thể thấy, nghe, 
ngửi, biết nên gọi là “thùy miên vô tâm” (HÊlJ$## 
JÙ»). Ngủ nhiều sinh tham dục và ngu muội. Người 
xuất gia ăn ít, ngủ ít, hưởng thụ ít, nhờ đó, sống thọ 
Và CÓ giá tTỊ. 


Tâm (#): 1) Ngủ, nghỉ ngơi, dừng nghỉ, 2) Phòng 
nằm nghỉ, phòng nghỉ. 


Tức (B): 1) Thở, hơi thở, 2) Nghỉ ngơi, dừng lại. 
“Số tức quán” @WUBB, S. anãpäna) có nghĩa là theo 
dõi và đếm hơi thở [ra vào], là cách làm cho tinh thần an 
ồn (#448), dứt trừ vọng niệm (/Z IE-;Ù»Ä4Ö), thê đạt 
buông xả (‡Â). 


An ốn (Z8): An lạc, thư thái. Đây là trạng thái 
không bệnh, không phiền (##ï7#lấí), lìa khỏi mọi sợ 
hãi (lí <). 

Loạn động (L8), S. viksepa): Rôi loạn và dao động, 
dao động và bất an. Loạn động tâm trí (S. mano-vispan- 
điia). Đây là trạng thái tâm đánh mất chính niệm, dao 
động theo hoàn cảnh. Tu chính niệm là pháp đối trị tâm 
loạn động, nhờ đó, thân tâm an ồn. 
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IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Sau nhiều giờ làm việc trong ngày, những căng thắng 
thường đè nén trên dòng cảm xúc. Đề sức khỏe được tốt, 
ta nên phân thời gian biểu rõ ràng. Đến giờ thức dậy, giờ 
tụng kinh, vệ sinh cá nhân, ăn sáng, làm Phật sự, học hỏi 
Phật pháp, làm trực nhật, từ sáng đến chiều tối, ta nên 
phân thời khóa biêu. Giữ chính niệm trong công việc, giờ 
nào việc đó, ta sông không bị áp lực, tâm trở nên thoải mái. 
Không kiêm nhiệm 2-3 việc trong cùng thời điểm, vì hiệu 
quả sẽ không cao, làm tâm bị đừ đẫn và mệt mỏi. 

Kết thúc một ngày làm việc, trước khi đi ngủ, ta cần 
nhớ ba điều: (ï) Tư thế năm phải thoải mái; gối không 
quá cao; hai tay không đề trên ngực, bụng: duỗi tay theo 
chiều đọc của thân; hít thở nhẹ nhàng, theo dõi hơi thở ra 
vào đề tâm thật sự bình an, thân được thư thái, (1) Đang 
nằm trên giường, ta chỉ nhớ đến giấc ngủ. Đừng đèo 
bông công việc và trách nhiệm của ngày hôm sau trong 
giâc ngủ. Đừng ký ức lại công việc diễn ra trong ngày. 
Tâm không rượt đuôi quá khứ, rong ruỗi với tương lai. 


Rượt đuổi quá khứ làm mình mệt mỏi. Ký ức như 
một bộ phim có những kỷ niệm vui, buồn. Nhớ chuyện 
buôn thì nỗi buồn gia tăng gấp đôi, tự hâm nóng bất 
hạnh thêm một lần nữa. Nhớ chuyện vui khi chuyện vui 
không còn, rơi vào trạng thái nuối tiếc. Ký ức vui hay 
buồn đều làm tôn thất năng lượng tâm, trăn trọc băn 
khoăn nên giấc ngủ chẳng thành. 


Rong chạy tương lai là tự tạo nhiều áp lực đối với 
những gì chưa diễn ra. Lên giường ngủ, ta chỉ nhớ hơi 
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thở, chỉ việc ngủ thôi, đừng nhớ chuyện gì khác. Có thê 
niệm Phật thầm kín trong tâm, để tâm nhẹ nhàng, thư 
thái. Có thể đếm con số trong niệm Phật. Niệm một câu 
danh hiệu Phật thì tính là con số một. Cứ như thế, đến 
lần 18 thì quay trở lại số một. Khi niệm Phật có thể lần 
chuỗi để hỗ trợ tập trung. Có thể dùng số niệm Phật công 
cứ để ghi chép trong tâm được rõ ràng. Giữ chính niệm với 
hơi thở, buông bỏ mọi thứ, giấc ngủ diễn ra dễ dàng và nhờ 
đó, ta ngủ thật sau, sức khỏe phục hồi thật nhanh. 


Người bị bệnh mất ngủ nên thực tập quán thân mình 
là khúc gỗ. Khúc gỗ vốn không có cảm giác, tri giác, 
tâm tư, nhận thức, tình cảm, thái độ, nói chung không có 
hoạt động của ý thức. Khi hoạt động ý thức tạm ngưng, 
ta dễ ngủ. Đồng thời, ta nên quán niệm: “7i đang là 
một khúc gỗ, khúc gỗ đang là tôi”. Lặp lại câu nói này, 
các suy nghĩ mộng mị, bâng quơ, đăm chiêu, lo buôn, 
sầu khổ, uất hận, tức tối, oan trái sẽ rơi rụng, nhờ đó, 
giác ngủ sẽ diễn ra nhanh chóng và an lành. 


Có thê quán thân thể này như thi thể, toàn thân và 
não ngưng hoạt động, tập trung vảo trạng thái như thế, 
tự động mọi suy nghĩ được lắng dịu, nhờ đó, có giác ngủ 
ngon lành. 

Người tu Phật có thể quán từ bi. Liên tưởng năng 
lượng từ bi đang lưu xuất từ tâm mình đến với những 
người thân, người dưng, kẻ thù, đồng vật, thực vật, và 
vũ trụ bao la này. Tần số tâm từ bi đang lan tỏa và ảnh 
hưởng tích cực, nhờ đó, các hận thù, tức tối được rũ 
bỏ hết. Thực tập thiền buông xả, ta rũ hết mọi thứ, tâm 
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trống rỗng thư thái, giấc ngủ được an lành. Ngủ ngon 
giác, thân khỏe mạnh, không trầm uất, không tuyệt 
vọng, không chán chường, không sợ hãi, không ưu bị, 
theo đó, tâm được thơ thới, thanh thản và bình an. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “an ôn”? 


2. Thế nào là “tâm không loạn động”? 


33k 
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Bài 43 
NHÌN THẤY NƯỚC CHẢY 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


HWzK 

iN 2K › 

bí BH E7 

ti ELẨN 7 

ĐERS1Hi ° 

lí #t X =¿ JÍE lữ +- 
Đ - 

it 520J|2K ° 
Eifttft Erlf3-E f1 › 


lệ ›: Z&Iậƒ#Jtÿ° 
3ãmƒ s 


Thủ thủy 

Nhược kiến thủy lưu, 

Đương nguyện chúng sinh, 

Đắc thiện ý dục, 

Tây trừ hoặc cấu. 

Nam mô Hoan Hỷ Trang 

Nghiêm Phật. 

Nam mô Bảo Kế Như Lai. 

Nam mô Vô Lượng Thăng 

Vương Phật. 

Án, phạ-tất-ba-ra, ma-ni, sa- 
à-ha (tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: GẶP NƯỚC 


a) Dịch văn xuôi: Khi thấy dòng nước chảy, cầu cho 
chúng sanh, được ý muôn tôt lành, rửa câu bân phiên 
não. Nam mô Hoan Hỷ Trang Nghiêm Phật. Nam mô 
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Bảo Kế Như Lai. Nam mô Vô Lượng Thắng Vương 
Phật. An, phạ-tât-ba-ra, ma-mi, sa- bà-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Mỗi khi nhìn thấy nước chảy, 
Cẩu cho tất cả mọi loài, 
Có được ước muốn lợi lạc, 
Dứt trừ cấu uễ trần ai. 
Nam-mô Hoan Hỷ Trang Nghiêm Phái. 
Nam-mô Bảo Kế Như Lai. 
Nam-mô Vô Lượng Thắng Vương Phật. 
Ởm vaši pramaml sväahã. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Thủ thủy (⁄zK): Lấy nước. 

Lưu thủy (%Zk): Nước chảy. 

Ý dục (#4): Ước muốn của tâm, mong cầu, 
mong ước. Thành ngữ “như sở ý dục” có nghĩa là 
“ước nguyện được như ý”. Từ “thiện ý dục” có nghĩa 
là ước nguyện lành. 

Hoặc cầu (TŠ #XJn): Cầu bân của mê hoặc (3ÉZ%), chỉ chung 
cho các phiền não như tham, sân, sĩ (ÊïlE7iS£#1i). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Quán chiếu công năng tây rửa của nước, mỗi khi 
nhìn thấy nước ao, sông, biển, nước uồng, nước trong 
các dụng cụ đựng chứa, ta cần nỗ lực tây rửa cầu uế của 
tâm, nhờ đó, đạt được các giá trị tâm linh. 
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Vì nước là dòng chảy nên bản chất của nước là lưu 
thông, giọt sau tiếp nối giọt trước, tạo ra một dòng chảy, 
từ đó ta liên tưởng và cam kết biến các ước mơ trở thành 
hiện thực. Đó là sự hanh thông trong sự nghiệp và tu tập 
đạo pháp. 

Thử liên tưởng vùng nước tù đọng, không có lối 
thoát, sau một thời gian, dưới tác động của năng gắt, 
nước sẽ bốc hơi, đọng lại dưới đáy trũng là rêu phong 
và các vật dơ bản. Nếu diện tích nước đó tương đôi lớn, dù 
nước không bị bốc hơi, rêu phong vẫn bám xung quanh ao. 
Nước tù đọng không thê uống, nâu nướng, cũng không 
thể sử dụng vào những mục đích tích cực được. 

Các nên văn minh lớn trên thê giới như Ấn Độ, Ai Cập, 
Hy Lạp, Trung. Quốc và Việt Nam đều lấy sông chính của 
quôc gia làm nên tảng. Sông Hằng dài trên 2.500 km, xuất 
phát từ đầu nguồn nhỏ, càng trải dài, sông càng nới rộng 
thêm. Sông Hằng mang lại phù nhiêu cho những vùng đất 
mà nó đi ngang qua. Sông Hằng gắn liền với văn hóa và tín 
ngưỡng Ân Độ hơn 5.000 năm qua. 


Tương truyền, khi có mặt ở sông Hẳng, có lần đức Phật 
dùng tay bỏ các viên sỏi xuống sông Hằng, rồi yêu cầu các 
nhà chú thuật dùng trì chú và cầu nguyện để làm cho sỏi 
nổi trên mặt nước. Các đạo sĩ hì hục dùng pháp thuật của 
thần chú và cầu nguyện, nhưng các viên sỏi vẫn chìm đưới 
đáy sông Hằng. Đức Phật kết luận sỏi nặng hơn nước nên 
sỏi chìm. Sau đó, đức Phật thả xuống sông Hằng những 
giọt dầu ô-liu và yêu cầu các đạo sĩ Bà-la-môn sử dụng 
phương pháp tương tự, để làm cho dầu chìm xuống đáy 
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sông. Họ nỗ lực làm nhưng tồi tất cả đều bị thất bại. Đức 
Phật kết luận vì dầu nhẹ hơn nước nên dâu nồi lên trên. Câu 
chuyện về sông Hăng nêu trên cho chúng ta bài học về quy 
luật nhân quả trong vũ trụ. Ước muốn, phép mâu, thần chú 
và sự cầu nguyện của Bảà-la-môn giáo nói riêng và tôn giáo 
nói chung, không thê làm thay đổi hiện thực theo cách chủ 
quan được. Do đó, muốn thành tựu một nguyện ước nảo 
đó, ta phải nỗ lực hành động đúng phương pháp. 


Trong kinh Trung bộ có câu chuyện Đức Phật kêu 
một số mục đồng vắt sữa từ sừng bò, lưng bò, đuôi bò, 
chân bò cái. Hì hục vắt vài phút không có giọt sữa nào. 
Đức Phật kết luận, dù ước muốn có sữa bò, do vì vắt 
sai chỗ nên sữa bò trong con bò cái vẫn không chảy ra 
được. Chỉ khi nào vắt sữa ở vú bò, sữa bò mới chảy ra. 
Câu chuyện này dạy chúng ta rằng nếu chỉ nỗ lực, đầu 
tư, mà thiếu phương pháp, thì dù có ước nguyện chân 
thành cũng không thê đạt được kết quả như trông đợi. 
Nguyện cầu suông mà không làm chỉ thất vọng, vô ích. 


Người tu học Phật muốn ước mơ thành hiện thực 
phải hiểu đường đi của nhân quả. Các tôn giáo khác chỉ 
dạy đơn sơ: “Hãy giao khoản niêm tin vào Chúa. Với 
phép màu toàn năng, toàn bi, toàn trí, Chúa có thể làm 
bất cứ việc øì Chúa muốn, ta sẽ được toại nguyện”. Lời 
hứa hẹn đó chỉ là chiếc bánh vẽ không có thật. Đạo Phật 
là đạo dạy nhân quả. Không nỗ lực có phương pháp thì 
không thê có kết quả. 


Khi nhìn thấy nước chảy một cách lưu thông, hành 
giả mong răng tât cả Phật sự và thiện sự đêu được hanh 
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thông và thành tựu như ý. Nước có công ăng tây tịnh, 
rửa uẽ. Khi nhìn thấy nước, ta cam kết với tự thân rằng kê 
từ hôm nay, tôi Sẽ nỗ lực dùng giáo pháp Phật, tuệ giác Phật 
rửa hết tất cả nỗi khổ, niềm đau bám trên thân tôi. 


Là cha mẹ, người tại gia nên có trách nhiệm quan 
tâm đến con, cho con ăn học đến nơi đến chốn, hướng 
dẫn con vào đời. Nếu con ương ngạnh không nghe lời, 
giao du với bạn xấu, vướng vào nghiện ngập, vi phạm 
luật pháp thì con phải bị đền tội trước luật pháp. Đứng 
trước tình cảnh đó, cha mẹ không vì thế mà sầu khổ theo 
con. Toàn bộ trách nhiệm đạo đức, trách nhiệm xã hội, 
với tư cách làm cha mẹ, ta đã thực hiện đủ rồi; vẫn đề 
còn lại là nghiệp duyên của đứa con. Đừng để nỗi đau 
của con cái ảnh hưởng đến bản thân. Phải tách rời khỏi 
nỗi đau liên đới, ta mới đủ sáng suốt đề giúp người thân 
thoát khỏi nỗi đau bất hạnh. 

Thử liên tưởng người bệnh đang đau nhức, lăn qua, 
lăn lại, nỗ lực thoát khỏi cơn đau khó tả. Dù có thương 
người bệnh đến đâu, ta cũng không thê nào chịu đựng 
nỗi đau thay người đó được. Nhiều người có thói quen 
than thở: “Giá mà tôi đau giùm được cho cha mẹ, anh, 

m... thì tôi sẵn lòng làm”. Thực tễ, không ai có thể chịu 
khổ thay ai được. Mỗi người có nghiệp chung, nghiệp 
riêng, không thể hoán đổi nhau, ngoại trừ, chúng ta nỗ 
lực chuyên nghiệp xấu thành tối. 

Trong kinh Địa Tạng, Đức Phật dạy: “Dù thương 


nhau, cùng đi chung một đường, cha mẹ muốn chịu khổ 
đau thể cho con cái mình, chuyện đó không thể nào làm 
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được”. Do đó, để giải phóng nỗi khổ, niềm đau, ta phải 
biết buông bỏ sự hệ lụy, liên lụy. Trong mọi tình huống, 
phải hết sức bình tĩnh, đề cao tỉnh thức, tìm cách giúp người 
vượt qua bế tắc và các vẫn nạn mà họ đang gặp phải. 


Ứng dụng buông xả cũng là cách kết thúc nỗi khô. 
Khóa công việc nơi nó xuất phát là cách buông xả thiết 
thực. Đang có mặt tại điện Phật, công việc ta cần tập 
trung là chính niệm trong khóa lễ, ngồi thiền, niệm Phật 
hay nghe pháp. Thực tập rũ bỏ nỗi đau, không kéo công 
việc chỗ A, chỗ B, chỗ C vào chính điện. Đó là chính 
niệm trên điện Phật. 


Tương tự, đang có mặt tại nơi làm việc, nên gát lại 
và quên đi chuyện gia đình. Thân có mặt ở đâu thì tâm 
nơi hiện hữu ở đó. Thân và tâm cần hợp nhất tại một 
chỗ, thì chính niệm mới hiện tiền. Nên nhớ rằng đang 
khi ta có mặt ở công ty, ta không thể giải quyết được 
công việc gia đình. Nên khi có mặt tại công ty thì làm 
việc của công ty; khi đã về nhà thì giải quyết công việc 
ở này. Không gian nào việc đó, giờ nào việc nấy... là 
cách ta trải nghiệm được chính niệm, rũ bỏ hết các căng 
thắng do đèo bồng những quan tâm không cần thiết. Đó 
là thực tập buông xả khổ đau, trải nghiệm hạnh phúc thư 
thái, bây giờ và tại đây. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “thiện ý dục”? 


2. Thê nào là “hoặc câu” và cách trừ diệt nó? 
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Bài 44 
KHI GẶP SÔNG LỚN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


TN.XEMỊ › Nhược kiến đại hà, 
NHAC Đương nguyện chúng sinh, 
f#Hfừi › Đắc dự pháp lưu, 
NI? - Nhập Phật trí hải. 
II. DỊCH NGHĨA: 


a) Dịch văn xuôi: Khi thấy dòng sông lớn, cầu cho chúng 
sanh, được dự dòng chính Pháp, vào biên trí tuệ Phật. 


b) Dịch thơ: 
Mỗi khi nhìn thấy sông lớn 
Cầu cho tát cả chúng sinh 
Được dự vào dòng nước pháp, 
(Lội] biển trí Phật mênh mông. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Dự (f#): Dự phần. Tham gia vào. 
Pháp lưu (%5): Dòng chính Pháp. Chính pháp như 
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nước chảy hoài (#lZKš#). Dòng chính pháp không 
dứt (šb2k 4ñ). 

Phật trí (0b, S. buddha-7ñana): Trí tuệ Phật, còn 
gọi là “a-nậu-đa-la tam-miệu tam-bỗồ-đề (anwffara-sa- 
myak-sambodli), tức trí tuệ vô thượng (#_[- IE?), hay 
nhất thiết chủng trí (—-J§§?). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Sông là phương tiện giao thông, cũng giống như xa 
lộ đối với xe cộ và quỹ đạo bay đối với máy bay và trực 
thăng. Đã có đường giao thông thì phải có đích đến. Đối 
với người tu học Phật pháp, đích đến tối thiểu là gia 
nhập vào gia phả chính pháp. 


Người xuất gia chân chính, sau thời gian tu tập đúng 
bát chính đạo, có khả năng gia nhập dòng thánh, để 
chứng quả dự lưu (quả đầu tiên trong bốn quả A-la-hán). 
“Vào dòng thánh” được hiểu nôm na là đi ngược lại 
dòng đời. 

Muốn hạnh phúc phải rũ bỏ mê tín, vào dòng chính 
tín, không còn sợ hãi, sống thong đong trong hạnh phúc. 
Không tin đời sau, không tin nhân quả, không tin vào sự 
chuyên nghiệp... thường dẫn đến khổ đau. Người không 
tin nhân quả có thê tốt trong lúc này nhưng khi bị cám 
dỗ, cạm bấy, áp lực, có thể vi phạm luật pháp. Người 
không tin nhân quả thường nghĩ rằng, nếu kết cục mọi 
người đều giống nhau thì cần gì làm tốt. Người bị mê 
thì phải chuyển mê thành trí. Khi kết thúc sỉ mê, các nỗi 
khô niềm đau theo đó được kết thúc. 
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Bản chất niềm tin vốn không xấu. Chỉ có niềm tin 
sai lầm mới dẫn đến sợ hãi và khô đau. Sự vật thường 
có mặt trái và mặt phải. Như bàn tay thì có mu bàn tay 
và lòng bàn tay; ghét mu bàn tay mà chặt bỏ bàn tay thì 
đánh mất chức năng của cả bàn tay. Ngày và đêm tiếp 
nối lẫn nhau. Thiện và ác đắp đỗi ở tâm con người. Nếu 
tâm được thanh lọc thì các hành động được điều chỉnh. 


Để dự vào dòng nước Thánh phải bỏ mê tín, theo 
chính tín; bỏ điều ác, theo việc lành; bỏ tham sân si, thực 
hành buông xả, từ bi và trí tuệ. Tất cả những cái xấu, cái 
tiêu cực, những thói quen không tốt, cần được thay thế 
bằng những cái tích cực đối lập. Quay lưng với dòng đời 
là đang đi vào dòng nước chính pháp, vốn đưa ta đến 
bình an của bờ bên kia, để được an lạc hạnh phúc. Sống 
trong cõi đời này ta phải lội ngược dòng đời. Mơ tưởng 
chăng đưa ta tới đâu. Phải nhập cuộc, đi trên thực tại với 
tâm được làm chủ. Con đường thành công có thể xa hút 
tầm mắt nhưng nếu cất bước bằng nỗ lực và quyết tâm, 
trước sau gì ta cũng đến đích. 


Biển Phật pháp có khả năng mang lại sự thanh lương, 
an lạc, ở đời này và cả đời sau. Đang khi ngâm mình 
dưới biển, đừng vọng tìm nước ở đâu xa. Đang khi có 
mặt hạnh phúc ở Ta-bà, đừng vọng tưởng tìm cầu thế 
giới khác. Đây là triết lý “hiện tại lạc trú” được đức 
Phật dạy trong kinh tạng Pali. Lục tổ Huệ Năng dạy 
rằng: “Bỏ cối Ta bà mà tìm giác ngộ giống như đang 
ấi tìn lông rùa và sừng thở” (Ly thế mích bồ-đề, cáp 
tự cầu thô giác). “Lông rùa” chỉ tồn tại trong trí tưởng 
tượng, “sừng thỏ” chỉ có mặt trong mộng mị. Thực tế, 
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thỏ không có sừng, rùa không có lông. ĐI tìm các thứ “phi 
thực” chẳng dẫn ta đi đến đâu. Đạo Phật không dạy ta vọng 
cầu bên ngoài. Đạo Phật dạy ta xoay vào bên trong. 

Khi lỡ làm việc gì đó lầm lỡ, phải cam kết điều chỉnh 
nhận thức, thay đổi hành vi, để chuyển nghiệp; đơn 
thuần vọng câu sẽ không có kết quả. Đề sạch tâm, ta cần 
tắm mình với Phật pháp. Ứng dụng Phật pháp trong đời 
sống qua thực tập các bài thiền kệ chính niệm, sẽ giúp ta 
sông an lạc hơn. Có thực tập điều giới nào thì có được an 
vui ở phương diện đó. Mỗi điều giới luật Phật dạy đều 
có khả năng giải phóng khổ đau về một phương diện. 
Thực tập nhiều thì được lợi lạc nhiều. Chính pháp Phật 
dạy đã có sẵn hơn 2.600 năm qua. Vấn đề là chúng ta 
phải tiếp nhận chính pháp để không mất cơ hội, hưởng 
được an vuI. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “pháp lưu” và “nhập pháp lưu”? 
2. Thế nào là “Phật trí”? 
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Bài 45 
KHI THÂY CẦU, ĐƯỜNG 


Khi nhìn thây cây câu băc ngang các con sông lớn và 
nhỏ, ta đọc bài kệ: 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


Z#iMjfil › Nhược kiến kiều đạo, 
ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
J#—U] › Quảng độ nhứt thiết, 
¡I3 › Do như kiều lương. 
II. DỊCH NGHĨA 


a) Dịch văn xuôi: Khi nhìn thấy cầu đường, cầu 


cho chúng sanh, cứu độ được tất cả, như cây cầu 
[lưu thông]. 


b) Dịch thơ: 
Mỗi khi nhìn thấy câu đường, 
Nguyện cho tất cả chúng sinh, 
Nương vào cầu đường giác ngộ, 
Giúp cho tất cả bình an. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Kiều đạo (#8)lï): Cầu và đường, cầu đường. 


Kiều lương (f8): Cây cầu. Phương tiện bắc qua 2 
bờ của sông, tượng trưng cho nhịp nối, nhịp bắc của mục 
đích cao quý. Vì cầu là phương tiện cho mọi người và 
xe dẫm đạp lên, nên thành ngữ “dụ/do như kiều lương” 
(3i/I1R 3) thường được dùng để chỉ cho “tâm khiêm 
cung” (8É2š), không còn kiêu mạn (#2). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Cần thực tập bài thiền kệ này, khi đi trên con đường 
làng, đường nhựa, đường bê tông, dù là đường gỗ ghê 
hay đường băng phẳng; đường rộng hay hẹp; thậm chí 
là cầu khỉ, cầu gập ghềnh khó đi, để tránh tai nạn giao 
thông và những hệ lụy liên hệ. 


Cầu đường có khả năng đưa hành khách từ điểm A 
đến điểm B để đạt đến mục đích nhất định. Chính pháp 
là con đường dẫn đến giải phóng khổ đau, đạt được giác 
ngộ. Hướng tâm về mục đích Phật pháp, ta không bị 
nghiệp đời, nghiệp phàm chi phối. 

Bài Sđm hồi Hồng danh tại các chùa Bắc tông có 
đoạn: “Ngã kim phát tâm, bất vị tự cầu, nhơn thiên 
phước bảu, Thanh văn Duyên giác, nãi chí quyên thừa, 
chư vị Bô-tát; duy y nhất Phật thừa”. Có nghĩa là khi 
phát tâm lành, ta không nên mưu cầu quả phước cõi 
người, cõi trời, thậm chí quả A-la-hán, Bồ-tát; chỉ vì 
Phật quả mà làm các [Phật sự và thiện sự]. 


Khi phát tâm bô đề, người tại gia thường hướng về 
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quả phúc an vui của kiếp người trên hành tinh này, hay 
con người ngoài hành tinh. Người xuất gia có lý tưởng 
thường hướng về quả A-la-hán hay Bồ-tát. Tu tập Phật 
thừa, cần hướng tâm về Phật quả, để không bị kẹt vào 
chủ nghĩa thành quả. Tâm đạt được “vô sở trụ”. Mục 
đích cuối cùng của người tu là trở thành Phật, nếu không 
ở hiện tại, thì trong tương lai. Phát tâm thành Phật là sự 
phát tâm bỏ đề lớn nhất. 


Nương vào sự phát tâm Bồ-đề, ta đi trên con đường 
vô sở trụ, không bị kẹt bởi các hoa trái phước báu bên vệ 
đường. Khi hướng tâm về Bồ-đè, ta không nên lãng quên 
mục đích tối thượng, đồng thời, cũng không để đánh 
mất chính mình trong sự hưởng thụ giác quan, không để 
tâm bị kẹt bởi các cạm bẫy, vướng víu bởi những sự ham 
vui. Giữ nhất tâm, bất loạn trước các hoàn cảnh thuận và 
nghịch để tu giải thoát. 


Trẻ con thường ham vui. Từ nhà đến trường hay từ 
trường về nhà, một số cô bé cậu bé không đi thắng, mà 
ghé vào tiệm internet để chơi game, hoặc tấp vào quán 
để uống cà phê. Nói chuyện bất đồng có thê dẫn đến sự 
cải vã. Chỉ cần “tức khí” là có thê đánh đập, dùng hung 
khí giết hại lẫn nhau. 


Một số trẻ em nghiện Internet, nghiện những trò chơi 
điện tử, mong muôn trở thành game thủ trong thế giới 
ảo. Nhiều trẻ em đam mê game môi ngày vài ba tiếng 
đồng hồ, bị suy nhược thần kinh, bị chứng bệnh ho- 
ang tưởng, trở nên tuyệt vọng, cơ thể bị béo phì, sau 
thời gian, không muốn giao tiếp với ai. Dán mắt và 
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lam mình trong thê giới “ảo”, nỗi khổ niêm đau lại 
8 . ; 
là “thực”. 


Trẻ em, vì chưa đủ tuổi, không nên hưởng thụ tính dục. 
Thiếu kiến thức nên nhiều cháu không làm chủ được bản 
năng, dễ bị sa đà vào hưởng thụ thấp kém, buông bỏ việc 
học hành, đánh mất tương lai. Người tại gia có lý tưởng 
cần định hướng tương lai mình bằng các nỗ lực chân chính. 


Người xuất gia cần thấy rõ thành quả Phật sự chỉ là 
phương tiện, không phải cứu cánh, để ta có thêm niềm 
vui trên con đường giác ngộ quá dài lâu. Hình ảnh “Hóa 
thành” được đức Phật nêu ra trong kinh Pháp Hoa cho 
thấy quả giác ngộ A-la-hán chỉ là 1/3 đoạn đường tâm 
linh, quả giác ngộ Bỏ-tát là chặn đường tâm linh thứ hai, 
Phật quả, đoạn cuối của con đường tâm linh cao thượng 
nhất mà các hành giả cần phải hướng về. Hướng tâm 
vào mục đích giác ngộ, giải thoát, ta sẽ không bị rơi kẹt 
vào chủ nghĩa thành quả và chủ nghĩa công thần. 


Người tại gia muốn thành công sự nghiệp cần có kế 
hoạch ngắn hạn là I năm, 5 năm, kế hoạch dải hạn là 10 
năm, 20 - 30 năm cho cuộc đời mình. Người xuất gia cũng 
cần hoạch định mục tiêu ngắn và mục tiêu dài trên đường 
tu. Cần xác định rõ mục đích, cách thức tu học, phương 
pháp làm đạo, độ sinh; dù các quãng đường ngăn hay dài, 
thì nên nhớ mục đích quan trọng nhất của người xuất gia là 
hướng đến sự giác ngộ, giải thoát sinh tử. Các mục tiêu còn 
lại chỉ là phụ thuộc, không có cũng không sao. 


Nương vào các giá trị lợi lạc của bản thân thông qua 
kinh nghiệm thực chứng, người xuât gia phải đạt được 
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bình an đích thực và chia sẻ sự bình an cho người khác. 
Đây là sự thực tập làm gương. Người cha nghiện thuốc 
lá, nghiện rượu, nghiện ma túy không thể cắm đoán con 
mình bỏ các tật xấu này. Người cha nghiện cờ bạc thì 
con cái đễ bị làm bác thằng bần, tức vướng vảo lối sống 
tiêu cực gần như hơn 60%. 


Đối với trẻ thơ, giáo dục hiệu quả nhất là bằng các 
hành động mô phạm cụ thê. Những lời huấn hỗ suông 
không có tác dụng nhiều với giới trẻ. Kinh Pháp Cú có 
câu: “Một bông hoa thật đẹp, sặc số màu sắc nhưng lại 
không có hương thơm là hoa không có giá trị”. Cũng 
vậy, một người có kiến thức, nói giỏi nhưng không có sự 
thực tập tương thích với lời nói của mình, đôi lúc phản 
tác dụng, làm người khác mất lòng tin. 

Để giúp người khác được bình an, trước nhất ta phải 
thực tập và trải nghiệm sự bình an, tỏa ra từ lời ăn, tiếng 
nói, cách thức sống và sinh hoạt thường nhật của ta. Dù 
ở tập thể hay ở một mình, người có thực tập chính niệm 
và tỉnh thức sẽ có chất liệu bình an rất tự nhiên, không 
gượng gạo, không đóng kịch, không giả vờ. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Trình bày mối liên hệ giữa “cây cầu” và “nhịp nối 
Phật pháp”? 

2. Thế nào là “quảng độ nhất thiết”? 
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Bài 46 
BÀI KỆ TẮM PHẬT 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


A0 Dục Phật 
. 3ä |2 › — Ngã kim quán dục chư Như Lai, 
T“DHER“Jf34ZE › Tịnh trí trang nghiêm công đức tụ, 
lần: RA › Ngũ trược chúng sinh linh ly cấu, 
IHlZðZII2Kl⁄l ›_ Đồng chứng Như Lai tịnh pháp 
thân. 


II. DỊCH NGHĨA: TẮM [TƯỢNG] PHẬT 
a) Dịch văn xuôi: Nay con rưới nước tắm thân 
Như Lai, tích tụ công đức, trí tuệ trang nghiêm, câu 
cho chúng sanh hêt các dơ bân, cùng chứng đặc pháp 
thân của Như Lai. 
b) Dịch thơ: 
Con nay tắm tượng các Như Lai, 
Trí tuệ trang nghiêm công đức dày, 
Ngũ trược chúng sinh lìa cấu nhiễm, 
Pháp thân cùng chứng giống Như Lai. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Dục Phật (6ð): Tắm [tượng] Phật, tức lấy nước 
tăm rửa tượng Phật đề làm sạch bụi bặm (}J7k§8È 
#&IÏI‡)bbÀ~Z). 

Quán dục (#3): Quán và dục đều có nghĩa là tắm, 
tăm gội, tăm rửa. 

Tịnh trí (ï#'ff, S. amala-jñana, viéáuddha-vimala- 
pra/na): Trí tuệ thanh tịnh; trí tuệ làm thanh tịnh thân 
và tâm. 

Công đức (25, S. guna, pu„ya): Các hành vi mang 
lại phúc lợi (#ä#l|) là “công” (#)), và tạo công năng làm 
thiện là “đức” (5). Công phu tu tập đạt được thành quả 
là công đức (2H). 


Ngũ trược ( tr), S. pañca kãsãyah): Năm ô trược 
gồm: (¡) Chúng sinh trược (ÄÄ“:33) tức con người tệ ác, 
không hiếu kính cha mẹ, vi phạm luật pháp, không tạo 
công đức v.v... (ii) Kiến trược (JÄ3#j): Kiến chấp nặng 
gồm thường kiến, đoạn kiến, kiến thủ, giới cấm thủ, (iii) 
Phiên não trược (Jft{li3#j) bị phiền não gôm tham dục, sân 
hận, si mê, dối trá, tranh đấu.. . làm khổ đau, (v) Mệnh 
trược (ii), chết yêu, tuổi thọ ngắn ngủI, (v) Kiếp trược ( 
?#Jj#)) kiếp sống gặp nhiều thiên tai, chiến tranh. 


Pháp thân (ÿš#, P. dhamma-kãya; S. dharma- 
EOAC Một trong ba thân Phật, còn gọi là “pháp tính 
hân” (ÿšŸE##) hay “tự tánh thân” (H†ÈE#), tức thân 
PP như pháp tính của các đức Phật. Chính pháp được 
Phật giảng được xem như thân Phật. 
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IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đọc bài thi kệ này mỗi khi lau chùi tượng Phật vào 
các ngày sóc vọng, các ngày lễ hội Phật giáo, một mặt 
giữ thân tượng Phật được thanh tịnh, mặt khác, liên 
tưởng việc lau chùi các bợn nhơ của tâm để tâm được 
thanh tịnh. Người xuất gia cần quyết tâm đạt được 3 
mục đích tâm linh: (1) Phát huy trí tuệ, (1) Xa lìa năm 
trược, vả (11) Hành trì miên mật. 

Trước nhất là phát huy trí tuệ. Đối với người xuất 
gia, trí tuệ là mục tiêu quan trọng nhất cần đạt được. 
Khi có trí tuệ, các phước báu và công đức sẽ lần lượt 
được thành tựu. Dân gian có câu: “Không thực không 
vực được đạo”, ý muôn nói chỉ có người no đủ mới có 
cơ hội tu học, giác ngộ Phật pháp. Quan điểm này đúng 
về kinh tế học nhưng sai về tâm linh học. 


Đức Phật Thích-ca bắt đầu từ chỗ có tất cả, rũ bỏ tất 
cả thành con số không, tìm kiếm tâm linh đến khi đạt 
được sự giác ngộ. Với trí tuệ siêu việt, đức Phật đã có 
tất cả, vượt trội hơn cung vàng, điện ngọc, vợ đẹp, con 
xinh, quyền uy, đứng đầu muôn dân của một vị vua. 
Không phải vị vua anh minh nào cũng được thần dân 
của mình đồng tình và tán dương. Khi một vị vua bị lật 
đồ thì ông ây trở thành thường dân, thậm chí bị truy sắt 
rất tàn nhẫn. 


Đức Phật Thích-ca bắt đầu con đường tâm linh bằng 
sự từ bỏ mọi sở hữu quá giá nhất, còn lại hai tay trắng, 
chọn con đường tâm linh. Đức Phật đạt được trí tuệ dưới 
cội Bồ đề sau 49 ngày thiền định miên mật. Với trí tuệ, 
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đức Phật khám phá lý Duyên khởi, thấy rõ vũ trụ và 
nhân sinh là trường tương tác đa chiều, như một mạng 
lưới chằng chịt. Đức Phật thấy rõ con đường trung đạo, 
xa lánh hai cực đoan hưởng thụ tính dục và khổ hạnh 
ép xác, cũng như những khuynh hướng đối lập đa chiều 
trong đời sống. 


Đức Phật phát hiện Tứ thánh đề như giải pháp nhằm 
giải quyết các vấn nạn trong xã hội. Tứ thánh đề là bốn 
chân lý, bắt đầu băng sự thừa nhận khổ đau, phân tích 
nhân quả khô đau, trải nghiệm Niết-bàn (đỉnh tối cao của 
hạnh phúc) và thực tập tám chính đạo (chính kiến, chính tư 
duy, chính ngữ, chính nghiệp, chính tính tấn, chính mệnh, 
chính niệm, chính định). Đức Phật đã trở thành bậc minh 
triết đầu tiên trong lịch sử tư tưởng của nhân loại. 


Đạo Phật là con đường tỉnh thức, đạo tuệ giác. Trong 
nhiều bài kinh, Đức Phật khẳng định: “??í /uệ là sự 
nghiệp” (duy tuệ thị nghiệp). Trí tuệ là sự nghiệp của 
người đời. Trí tuệ là chìa khóa giải quyết tật cả các vấn 
nạn khô đau. Không gì có thể cao siêu, sâu sắc hơn, hiệu 
quả hơn trí tuệ. 


Dân gian Phật giáo Việt Nam có câu: “7huộc kinh 
A-di-đà, ăn tới già không hết”. Câu đó phát xuất từ bối 
cảnh cúng đám tang, cúng cầu siêu tại miền Nam Việt 
Nam. Trong các lễ tống táng, phần lớn người biết đạo 
hay không biết đạo đều đến chùa nhờ các thầy, các sư 
cô làm lễ cầu siêu cho người quá có. Nhờ hướng dẫn tận 
tình của Tăng Ni, trong bảy tuần thất, cúng 100 ngày, 
tiêu tường, đại tường, nhiều gia đình chưa biết đạo Phật 
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trở thành Phật tử. Ân nghĩa mà Tăng Ni tận tình lo cho 
người thân quá vãng đã làm cho nhiều người kính trọng, 
họ cúng đường cho Tăng Ni không hết được. Nói cách 
khác, ân tình giúp người trong lúc nguy khốn sẽ để lại 
những ấn tượng đẹp khó quên. Thực ra, quả phúc của 
hành vi ân tình chỉ là lợi lạc nhỏ. Nhờ các khóa lễ cầu 
siêu, các Tăng NI mở ra con đường giúp cho người chưa 
biết đạo vào đạo. Tuy nhiên, đây không phải là con 
đường lý tưởng, không phải là tất cả. 


‹ 


Khi Tăng Ni có được trí tuệ chắng những “ăn tới già” 
không hết, mà còn tiếp tục sử dụng giá trị của nó hàng 
trăm kiếp về sau vẫn không hết. Trí tuệ giúp ta bớt khổ, 
được vui, hướng đến giác ngộ. Bác học, đa văn về Phật 
pháp, một mặt giúp ta thông suốt toàn bộ triết lý của 
Phật gồm kinh điển và giới luật, mặt khác giúp ta thành 
công trong phục vụ nhân sinh. Hiểu biết Phật pháp thâu 
đáo (đa văn) là một trong bảy loại tài sản của bậc thánh 
(thất thánh tài). Nói cách khác, không làu thông Phật 
pháp thì không thê trở thành thánh nhân được. 


Người tu học Phật mà không có kiến thức về Phật 
pháp là đang bị “mù chữ” Phật pháp. Người mù chữ 
không thê tiễn xa, bay cao trong sự nghiệp, do có li 
suy nghĩ và tầm nhìn phiến diện, thiển cận theo kiểu 
mì ăn liền. Người có tri thức cao, biết đầu tư dài, nắm 
vững quy luật, thấu hiểu nhân quả, nên dễ thành công 
lớn. Người có trí tuệ trở nên sâu sắc, biết rõ đâu là khổ, 
đâu là nguyên nhân của khổ, đâu là hạnh phúc và đâu là 
con đường dẫn đến hạnh phúc. Người có trí không đồ 
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thừa, đồ lỗi; không quy lụy thượng đế, thần linh; không 
sợ hãi, không khóc lóc; không tin ngẫu nhiên, không tin 
định mệnh hay SỐ phận; họ có bản lĩnh, tinh tấn vượt 
khó, có phương pháp rõ ràng, nhằm giải quyết vẫn đề 
một cách dứt điểm và không để lại tác dụng phụ. Nhờ có 
trí tuệ nên công đức phát sinh, phước báu tràn đầy, đời 
sông trở nên an lạc và hạnh phúc. 


Kế đến là xa lìa năm trược. Khi tắm tượng Phật, ta 
mong cho tât cả chúng sinh sớm xa lìa được năm câu 
trược của cõi Ta-bà, bao gôm kiếp trược, kiên trược, 
phiên não trược, chúng sinh trược và mạng trược. 

Kiêp trược là cõi đời có nhiêu thiên tai, ảnh hưởng 
đên mạng sông và sức khỏe của con người, gây trở ngại. 

Kiên trược là các kiên châp sai lâm, gôm a) Châp 
thường là tin vào linh hôn bât biên và định mệnh, b) 
Châp đoạn cho răng chêt là hêt. 


Phiền não trược gồm tham ái, sân hận, si mê, cố 
châp, vôn là nguyên nhân dân đên khô đau, bât hạnh, 
ảnh hưởng tiêu cực đên các môi quan hệ xã hội. 

Chúng sinh trược là con người cang cường, khó hóa 
độ, tính tình bướng bỉnh, lười biêng, thích hưởng thụ 
thâp kém, không thích tu học và chuyên hóa. 

Mạng trược là tuổi thọ ngắn ngủi, bệnh tật triền miên, 
thân tướng dị tật, chịu nhiêu đau đớn. 

Người xuất gia nên phát tâm giúp các chúng sinh xa 
lia câu nhiễm, nghiệp xâu đê hiện đời sông trong hạnh 
phúc, khi qua đời tái sinh vê cảnh giới an lành, tôi thiêu 
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làm người ở những quốc gia tốt, hoặc làm con người 
ngoài hành tỉnh, hoặc sinh về thế giới an lành của các 
đức Phật. 

Thứ ba là hành trì miên mật. Khái niệm “pháp thân” 
xuất hiện trong kinh điển Đại thừa, xem chính pháp của 
Phật như chính thân thể của Phật. Thông thường, thân 
này bị quy luật vô thường chi phối, nên sau khi chết sẽ 
phải về với đất, nước, gió, lửa. Nếu thiêu thân xác, một 
số vị thánh để lại các xá-lợi xương, xá-lợi viên, xá-lợi 
toàn thân v.v... Không nhất thiết vị thánh nào sau khi 
qua đời đều để lại xá-lợi. Xá-lợi không phải là tiêu chí 
để đánh giá đâu là bậc giác ngộ và giải thoát. Do đó, 
không nên “thần tượng” xá-lợi mà bỏ quên việc tu tập 
chuyên hóa. 


Nhiều Phật tử tại gia mê tín, thích lạy xá-lợi vì nghĩa 
rằng làm như vậy có nhiều phước mà không cần phải 
thực tập chuyên hóa. Sự xuất hiện của học thuyết pháp 
thân giúp cho đệ tử Phật không quá quan trọng về kim 
thân của Phật, mà phải tập trung vào việc ứng dụng lời 
Phật dạy trong đời sống thực tiễn, nhằm giải phóng các 
nỗi khô và niềm đau. Nói cách khác, nơi nào có đạo 
tràng tu học, có giảng kinh thuyết pháp, có các Phật sự 
được viên thành, có hành trì chuyển hóa, thì nơi đó đức 
Phật được xem là vẫn đang sống mãi trong trái tim và 
nhận thức của chúng ta. Đây là nhận thức tích cực, khích 
lệ chủ nghĩa nhập thế, nhằm khích lệ Tăng Ni truyền bá 
chính pháp, giúp cho mọi người đạt được an lạc và giác 
ngộ hiện tiền. 
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V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Như Lai là gì? 
2. Pháp thân là gì? 
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Bài 47 


TÁN DƯƠNG PHẬT Tổ 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


#1 
#UlÄHWf › 
M8882 ° 
btÄÈÚÿ › 
3#IHHZ ° 
l§ › Z*JEZÊJ8 › = 
ZPIERE Tí 


Tán Phật 

Tán Phật tướng hảo, 

Đương nguyện chúng sinh, 
Thành tựu Phật thân, 

Chứng vô tướng pháp. 

Án, mâu-ni, mâu-ni, tam-mâu- 
ni, tát-phộc-hạ (tam biên). 


II. DỊCH NGHĨA: KHEN PHẬT 


a) Dịch văn xuôi: Tán dương tướng đẹp của Phật, 
câu cho chúng sanh, thành tựu được thân Phật, chứng 
pháp vô tướng. Án, mâu-ni, mâu-ni, tam-mâu-m, tát- 


phộc-hạ (3 lần). 
b) Dịch thơ: 


Tán dương tướng tốt của Phật, 


Câu cho tất cả chúng sinh, 


Đều được thân Phật trang nghiêm, 
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Thấu rõ các pháp vô tướng. 
Œm mui mui sammuni svaha. 
III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Phật tướng hảo (Ø‡H/ƒ): Tướng đẹp của Phật. 
Trung Quốc thường dịch là 32 tướng đẹp đặc biệt của 
Phật. Gọi đúng là tướng đại nhân của Phật, theo nhân 
tướng học của Ấn Độ gồm có 32 tướng. Theo Phật học 
Trung Quốc, ngoài 32 tướng này, đức Phật còn có 80 
tướng tốt tùy hình (JÁƑ##JZ#ƒ). Phật, Bồ-tát và 
Chuyên luân thánh vương đều có 32 tướng đại nhân. 


Vô tướng (2H, S. animiia): 1) Không chấp. vào 
tướng, không tưởng về tướng trong tâm, 2) Lìa tất cả 
tướng, 3) Tên gọi khác của niết-bàn, vì niết-bàn lìa tất 
cả tướng hư vọng. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Tán dương tướng tốt của Phật là đức hạnh mà đệ tử 
Phật nên thực hiện ở trên điện Phật, bàn thờ Phật, nhằm 
thừa nhận những đức tính vĩ đại của đức Phật, những 
đóng góp to lớn của đức Phật cho cuộc đời, đồng thời, 
cam kết học hỏi các đức hạnh của đức Phật. Ngoài Phật 
điện, bài kệ này có thể được ứng dụng khi nhìn thấy 
Phật ở công viên, Phật ở núi rừng, Phật bích họa, Phật 
phù điêu, Phật trên tranh... 


Khái niệm “tướng hảo” trong 32 tướng tốt thực ra 
là tướng đại nhân. Đó là những dấu hiệu mà dựa vào 
đó người Ấn Độ cổ đại ghi nhận đây là bậc vĩ đại (đại 
nhân). Khái niệm “80 vẻ đẹp” là phần biên tập thêm của 
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Phật giáo Trung Quốc đối với tướng đại nhân của Phật. 
Tướng tốt và vẻ đẹp của Phật là kết quả việc tu tập vô 
lượng công đức và phước lành và tâm hoan hỷ, làm tốt 
lợi ích cho tha nhân. 


Tại Việt Nam, giới văn nghệ sĩ thường có thói quen 
cúng hoa đẹp trên điện Phật vào các ngày rằm, mùng 
một, với nguyện ước mong kiếp sau có được thân tướng 
hảo, một loại phước đặc biệt, nhờ có nó, cơ hội thăng 
tiến trong sự nghiệp thường được nổi trội hơn. Cúng 
Phật sẽ có được tướng hảo, là chuyện không thê phủ 
định. Ngoài các hành động thuộc phước ngoại hình, người 
tu học cần có các hạnh đẹp, tâm đẹp, tùy hỷ công đức với 
người khác. Làm cho người khác được rạng, hạnh phúc, 
bình an thì tự động nhân quả tích cực này sẽ cho ta phước 
báu, tướng mạo trang nghiêm hơn người bình thường. 


Thân tướng trang nghiêm còn liên hệ đến lối sống 
và nghệ thuật xử lý cảm xúc. Mỗi người khi sinh ra đã 
mang dấu ấn gien di truyền của cha mẹ. Do nghiệp riêng 
của từng người, có người có mặt rất dữ tợn, có người mặt 
rất nhân từ. Nếu biết tu hạnh từ bi, hỷ xả, rộng lượng, 
tha thứ, hoan hỷ thì dù có gương mặt không đẹp, người 
đó vẫn tỏa ra từ trong tâm nét hiền lương, dễ gần gũi, 
dễ kính mến. Trường sinh học tỏa ra xung quanh người 
hiền có ảnh hưởng tất tích cực với những người có cơ 
hội tiếp xúc. 

Khi ngài Đề-bà Đạt-đa thả voi say mong giết Đức 
Phật để thay thế vai trò lãnh đạo Tăng đoàn của Ngài, 
con voi say lao tới đức Phật, bỗng nhiên nó dừng lại, 
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quỳ sụp xuống và chấp nhận đức Phật làm thầy. Năng 
lượng sinh học của đức Phật và con voi dữ đang tương 
tác nhau, theo đó, trường sinh học giận dữ của con voi 
nhỏ hơn tâm từ bị của đức Phật nên nó bị vô hiệu hóa 
trong trường sinh học từ bị quá lớn của Phật. Nói cách 
khác, do có sự loại trừ nhân các nhân đối lập, con voi 
cảm thấy đức Phật đáng kính nên nó không dám tấn 
công đức Phật. Đây là minh chứng về sự chuyển hóa 
nghiệp mà chúng ta nên tin tưởng và học hỏi để chuyên 
hóa đời mình. 

Thân tướng trang nghiêm làm người khác phải nể 
trọng. Các công nhân trong phân xưởng đang vui đùa, 
ăn gian thời gian làm việc, thấy tổng giám đốc hay ông 
chủ đến thì tự động vào công việc ngay, không ai bảo 
ai, cứ răm rắp làm theo. Do uy tướng của người chủ có 
uy tín, dù không nói bằng lời, các nhân viên thấy nề nên 
trở lại công việc. Uy đức và uy tướng của người có ảnh 
hưởng sẽ tạo ra những tác dụng tâm lý tích cực ở người 
xung quanh. Người xuất gia có thân tướng trang nghiêm 
là có phước tướng. Ngoài phước tướng, nếu có đức hạnh 
và trí tuệ thì đại chúng sẽ nương tựa nhiều hơn. Nếu đã 
có trí tuệ mà còn có thêm phước tướng thì phước báu 
lớn hơn và dễ thành công hơn. 

Thấu rõ các pháp “vô tướng” là nhận thức đúng với 
sự vật đang là, không can thiệp ý thức chủ quan của 
ta trong tiến trình nhận thức. Bình thường ta thấy một 
tướng A và bám vào tướng A đó như mặc định; nhìn 
tướng B ta lại kẹt vào tướng B; nhìn vào tướng giới tính, 
ta cũng bị thu hút bởi người khác giới phái. Chấp vào 
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tướng sẽ dẫn đến sự chiếm hữu, hưởng thụ, lệ thuộc và 
kéo theo sau là nỗi khổ niềm đau. Khi thấy tướng hảo 
của đức Phật, cần thực tập để thấy rõ bản chất vô tướng 
của mọi sự vật hiện tượng. Đây là triết lý rất sâu sắc. 
Nếu mọi sự hiện tượng đều là “hữu tướng” thì chúng 
phải có tướng trạng có định, và trong hàng trăm ngàn 
tình huống, nó phải là một, không phải là hai. Chấp vào 
hữu tướng là mang vào thực tại một cặp kính màu chủ 
quan của ý thức, mà vốn chúng không phải như thế. 


Ví dụ, trong mùa hè, khí trời oi bức, mây quân tụ lại 
có màu xám đen, dưới tác động của nhiệt, mây này sẽ tan 
biến và trở thành mưa. Nếu nói tướng mây là tướng cố 
định thì mây không thê trở thành mưa, dưới bắt kỳ hoàn 
cảnh nảo, hay do bất kỳ tác động khí hậu nào. Khi mưa 
rơi xuống sẽ thấm vào lòng đất. Nếu nói tướng nước 
mưa là thật thì nước mưa đó không thê bị hòa tan với 
đất, nhưng thực tế nước mưa đã từng hòa tan. Dưới tác 
động của nhiệt, nước sẽ bốc thành hơi ẩm trong không 
khí, có mặt khắp mọi nơi. Nếu nước đưới lòng đất là thật 
tướng, nó không thê thành hơi, không thể tạo thành mây, 
không thể tạo thành mưa, như thực tế chúng ta đã thấy. 


Trong quy trình sự sống, mọi sự vật diễn ra theo quy 
luật “bảo toàn năng lượng”. Bát Nhã Tâm Kinh gọi đó là 
“bất tăng, bất giảm”, không tăng lên cũng không giảm 
bớt đi, không từ cái có trở thành không có, cũng như, 
không từ cái không trở thành có. Trên thực tiễn, mọi sự 
vật thay hình đổi dạng tùy theo tính điều kiện nên về bản 
chất các sự vật đều được gọi là vô tướng. 
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Hiểu được bản chất vô tướng trong mọi sự vật, ta sẽ 
sông rất thong dong, vô chấp, linh hoạt, phương tiện, 
với mục đích làm lợi lạc cho tha nhân, không bị vướng 
kẹt vào hình tướng, nên không bị khổ đau. Người mặc 
cảm và cường điệu là do không thấy được “vô tướng” 
của sự vật và vô tướng của chính mình. Nên xấu chút 
xíu lại cho rằng mình xấu nhất, bị thất bại nào đó thì 
bị dằn vặt lương tâm. Tương tự, không thấy vô tướng, 
người có tướng hảo thì ÿ lại, cao ngạo, COI trời bằng 
vung, xem ai không ra gì. 


Chủ nghĩa chấp tướng thường dẫn đến nhiều khổ 
đau. Người chấp tướng bị kẹt vào hình thái, màu sắc, 
danh xưng, mặc định. Chấp vào cái danh, nhiều người 
không thể thành công được Phật sự và thiện sự. Có nhiều 
trường hợp, khi nghe cái danh nghĩa nào đó, thiên hạ đã 
sợ, nếu cứ bám vảo cái danh đó thì không làm được việc 
lớn. Không chấp vào danh, ta làm được nhiều việc tốt. 
Với cái nhìn vô tướng, các Phật sự dễ được thành công. 
V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thế nào là “tướng” và “Phật tướng hảo”? 


^ 


2. Trình bày triết lý “vô tướng” trong Phật giáo? 
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Bài 48 
KINH HÀNH QUANH THÁP 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


D2065I Nhiễu tháp 

ZiftdÃ › Hữu nhiễu ư tháp, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
Hifritð › Sở hành vô nghịch, 
b—U]?' ° Thành nhứt thiết trí. 


EfttF 2 › ì⁄JMlf : Nam-mô tam-mãn-đa, 
một-đà-nâầm 
lít › ‡I-)⁄H-jW323#j—J s Án, đổ-ba, đổ-ba, sa-bà-ha 
(tam biên). 
II. DỊCH NGHĨA: ĐI NHIỄU THÁP 
a) Dịch văn xuôi: Nhiễu tháp chiều tay phải, cầu 
cho chúng sanh, việc làm không bị nghịch, thành tựu 
nhất thiết trí. Nam-mô stam-mãn-đa, một-đà-nằm. 
An, đô-ba, đô-ba, sa-bà-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Nhiễu tháp theo chiêu tay phải, 
Cầu cho tất cả mọi loài, 


Việc làm đều không trái đạo, 
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Thành tựu tuệ giác Như Lai. 
Namo samanta-buddhanãm 
Ơm dhũpa dhupa svaha. 

III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Hữu nhiễu (4ïfŠ, S. pradaksina): Nhiễu bên phải 
của Phật và cao tăng. Kinh Vô Lượng Thọ có chép: 
“Đảnh lễ chân Phật, nhiễu bên phải ba vòng” (để ñÐ 
JẺ, #f#Ê—lH). Đây là một trong các cách thê hiện 
lòng tôn kính đối với Phật và các vị thánh tăng. 


Tháp (#š, S. spa): Phiên âm là “tháp-bà” (#š3), 
“thâu-bà” (f3), “Phật-đồ” (#|l]). Là kiến trúc đặc thù 
của Phật giáo, có nhiều tầng, hoặc bốn mặt, hoặc bát giác, 
hoặc hình nón, vuông, bên trong thường có thờ xá-lợi, Phật 
tượng, kinh sách, thần chú. Tương truyền, đại đễ A$oka sắc 
dựng 84,000 tháp đề thờ xá lợi của đức Phật. Thực tế, hiện 
nay các nhà khảo cô học Anh, Ấn Độ và Nepal mới phát 
hiện ra tháp thờ xá lợi của đức Phật ở Tỳ-xá-ly (hiện xá lợi 
được tôn trí tại Viện bảo tàng Patna) và ở Ca-tỳ-la-vệ (hiện 
xá lợi được tôn trí tại Viện bảo tàng quốc gia New Delhi). 


Sở hành (j7): Đối xưng với từ “năng hành” (8É 
ƒ7). Từ chỉ cho tất cả hành vi (— ØJf7Z%»), hành sự (#7 
R), hành pháp (ƒ73*) được tác tạo nên (JffEBT2%). 

Vô nghịch (#3, S. aprzrikila): Không bị trái 
nghịch, không trái ngược. 

Nhất thiết trí (—-J#ll, S. sarva/ña): Trí tuệ thấu 
biệt thực tướng của mọi sự vật. Đồng nghĩa với “nhất 
thiệt chủng trí” (—-J§8*ï) và Phật trí (b2). 
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IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Theo văn hóa Phật giáo, khi lên điện Phật, hay nhiễu 
tháp, ta đi theo chiều kim đồng hỗ (từ phải sang trái). 
Văn hóa đi nhiễu này bảy tỏ lòng tôn kính đối với các 
nhân vật tôn giáo thiêng liêng. Vào thời Phật, để tôn kính 
Phật, Tăng Ni và Phật tử thường đi nhiễu quanh bên phải 
đức Phật ba vòng, sau đó ngồi xuống một bên và trịch áo 
bày vai phải. Trong nền văn hóa Ấn Độ, “phía bên phải” 
tượng trưng cho kiết tường. Thay vì nói đức Phật sinh ra 
đời mang lại an lạc cho số đông, người Ân Độ nói đức 
Phật sinh ra từ “hông phải” của hoàng hậu Maya. Thực 
tế, đức Phật được sinh ra giống như bao nhiêu con người 
khác trên hành tỉnh này. Sử dụng ngôn ngữ biểu tượng 
trong văn hóa Ân Độ là đề làm tăng thêm chất liệu văn 
học và triết lý trong các mô tả, nhất là mô tả tôn giáo. 


Đi nhiễu quanh tháp Phật ba vòng theo chiều kim 
đồng hỗ là thuận với chiều sinh học của cơ thể, nhờ đó 
ta tăng trưởng sức khỏe. Khi nhiễu Phật theo chiều kim 
đồng hồ, ta phải thực hiện nội dung tâm linh như sau: a) 
Tất cả các việc làm, từ lời nói, đến các hành động cụ thể, 
không trái đạo lý, không ngược luật pháp, không nghịch 
lương tâm, không phản chính pháp, đồng thời, b) Đạt 
được cái nhìn tuệ giác về mọi sự vật. 


Thường dân phải lấy hiến pháp và luật pháp làm quy 
chiếu. Người tu học Phật, ngoài hiến pháp và pháp luật, 
ta cần phải lấy Phật pháp làm nền tảng. Luật Phật sâu 
sắc hơn luật pháp thế gian. Động tác “đi thuận chiều” 
thê hiện quyết tâm “không làm bất cứ gì ngược đời, trái 
quy luật, trái đạo lý, trái đạo đức, trái lương tâm. Ví dụ, ban 
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ngày là thời gian thích hợp cho làm việc mà có người lại 
có thói quen ngủ, ban đêm là thời gian ngủ thì lại có người 
thích làm việc, là ngược đời, làm tốn hại sức khỏe. 

Ngày nay, có nhiều công ty làm việc cả ngày và đêm. 
Làm ca đêm thì lương cao hơn làm ngày. Do trái đồng hồ 
sinh học, người làm ca đêm thường phải ngủ bù. Ở Ấn Độ 
có nghề gác đêm. Kẻ gác đêm phải đi suốt đêm, đến từng 
nhà, gỏ tốc tốc... để ăn trộm không dám đến quấy phá và 
chủ nhà biết có người đi canh gác nên an tâm ngủ. Những 
người sống bằng nghề gác đêm bị tôn thất sức khỏe nên ở 
tuôi 45, họ già hơn người bình thường trung bình 5-7 tuổi. 


Tương tự, cái gì trái Phật pháp, đạo đức, chân lý, trái 
với khoa học thì không lợi lạc. Đã làm người tu phải tu 
trọn nghĩa người tu. Khi sống giống đời tại gia thì phải 
có trách nhiệm tại gia trọn vẹn. Đã xuất gia rồi mà sống 
tiếp tục sống thói phàm của người tại g1a thì đánh mắt niêm 
tin tôn giáo của quân chúng. Làm người tại gia sống giống 
như người xuất gia mà không dám đi tu, thường làm vợ/ 
chồng còn lại sẽ bị khổ đau. Ở vai trò nào, ta làm đúng bốn 
phận đó. Thủ vai đúng chính danh là làm đúng đạo. 


Tóm lại, nương vảo sự thuận chiều của việc đi kinh 
hành, ta mong muốn mọi việc trên đời diễn ra đúng với 
quý luật, phù hợp chân lý, nhờ đó, mở mang Phật trí và 
thành tựu mọi sự nghiệp. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa của “nhiễu tháp”? 


2. Thế nào gọi là “sở hành vô ngại”? 
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Bài 49 
THĂM VIÊNG BỆNH NHÂN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


jM Khán bệnh 

bà ÉIÑ Ã ° Kiến tật bệnh nhơn, 

ba NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
ÄXIHZEãi › Tri thân không tịch, 
PÊ-1[Êä 12 ° Ly quai tránh pháp. 


lệ zzlff[llZ › Zzlff[lZ › Án thất-lý-đa,thất-lý-đa, quân- 
tRIEIf[ › yÈ3⁄4ñHJ › tra-lý, sa-bà-ha (tam biên). 
II. DỊCH NGHĨA: THĂM NGƯỜI BỆNH 
a) Dịch văn xuôi: Khi thấy người bịnh, cầu cho chúng 
sanh, biết thân vốn rỗng không, thoát khỏi mọi tranh cãi. 
Án, thất-lý-đa, thất-lý-đa, quân-tra-lý, sa-bà-ha (ba lần). 
b) Dịch thơ: 
Thăm người bị bệnh khổ đau, 
Câu cho tất cả chúng sinh, 
Hiểu thân tổ hợp vô ngã, 
Xa lìa các loại đấu tranh. 
Ơm šrita srIta-kundadli svahä. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Tật bệnh (1<): Bệnh tật, bệnh. Từ “tật bệnh nhân” 
có nghĩa là “bệnh nhân” tức người không được khỏe 
mạnh, không được an vui (22#É58#), lúc nào cũng chịu 
đựng các cảm giác khó chịu trên thân (#ñấã #5). Bệnh 
tật của thân phần lớn do lối sông không thích hợp, một 
số trường hợp khác là do di truyền. Ăn uống, làm việc, 
ngủ nghỉ thích hợp, thê thao vừa phải, làm chủ cảm xúc, 

v... là những yếu tố dẫn đến khỏe mạnh và sống thọ. 


Quai tránh (2673, S. øđjikarana): Cải lộn, tranh 
luận, tranh chấp; chồng đối; tranh tụng (T2). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Thăm và hộ niệm cho bệnh nhân là sự thực tập lòng 
từ bi một cách cụ thể. Mỗi tháng một lần, ta nên dành 
thời gian đến bệnh viện thăm bệnh nhân, nhằm an ủi và 
giúp bệnh nhân vượt qua nỗi khổ niềm đau. Phật giáo 
Thái Lan có truyền thống vào bệnh viện thăm bệnh nhân 
khá mạnh. Khi có mặt trong bệnh viện, các Tăng sĩ Thái 
Lan đến bên giường bệnh của bệnh nhân nghèo, biếu lại 
các tặng phẩm được thí chủ cúng dường. Những người 
bị bệnh khổ sinh tâm cảm động, nên sẵn lòng lắng nghe 
các góp ý chân thành của người thăm bệnh. Cần giúp 
bệnh nhân thấy rằng bệnh tật không phải là mắt hết tất 
cả, dù một số người không còn thân nhân, hoặc bị người 
thân chối bỏ. Khi thăm bệnh, ta nhớ thể hiện sự quan 
tâm, chúc phúc, giúp bệnh nhân được phẫn chấn tinh 
thần, nhờ đó, kháng thể mạnh hơn. Có nhiều trường hợp, 
do lắng nghe những lời khuyên thích hợp của người tu 
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mà các bệnh nhân vượt qua cô đơn, chán chường, tuyệt 
vọng, nhờ đó, bệnh tình chóng khỏi. 


Khi thăm người bệnh, cần giúp bệnh nhân ý thức 
được thân này là vô thường, khi mạnh khi đau, khi 
khỏe lúc yếu, và bệnh tật là thường tình để không 
cường điệu hóa bệnh đang diễn ra trên thân, cũng 
không quan trọng nó để nó không hành hạ bản thân 
mình về phương diện cảm xúc. Thực tập vô ngã có 
khả năng giúp ta vượt qua được nỗi khổ, niềm đau 
trong cuộc sống. 


Thực tập “vô ngã” là cách giúp ta trở nên khiêm hạ 
hơn. Khi nhận thức vô ngã, không có nghĩa là phủ định 
sự hiện hữu của cái tôi, vì cái tôi qua tên họ, trong mối 
quan hệ luật pháp và dân sự, vẫn tiếp tục hiện hữu và 
không thể phủ định. Nếu ta cho thân này là ta thì khi cái 
đau răng, đau đầu, đau gan, đau tim, ta sẽ có khuynh 
hướng đồng hóa rằng “tôi đang đau”, theo đó, cái đau 
khống chế ta và tồn tại lâu hơn trên cơ thể ta. 


Quán vô ngã trên thân là nghệ thuật tách rời nỗi đau 
ra khỏi thân, mà không cần sử dụng phương pháp giảm 
đau bằng y khoa như chích thuốc mê hay thuốc gây 
tê. Phương pháp giảm đau bằng y khoa chỉ là sự cắt 
đứt phản ứng thần kinh ở vùng đau với thần kinh trung 
ương, chứ không kết thúc cái đau đang diễn ra. Làm 
dụng thuốc giảm đau sẽ dẫn đến các tác dụng phụ, làm 
giảm trí nhớ, ảnh hưởng tim mạch và nhiều chứng bệnh 
khác. Đạo Phật dạy vô ngã để vô hiệu hóa nỗi đau khỏi 
thân và ly tâm hóa nỗi khổ khỏi tâm. 
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Cần phải thấy rÕ rằng cảm xúc, tri giác, tâm tư, nhận 
thức đang hành hạ thân thể bị bệnh đau không phải là 
ta, không phải là sở hữu của ta, cũng không phải là 
chính ta, nhờ đó, các sự khổ tâm được tách rời ra khỏi 
thân. Sự thực tập này giúp ta vô hiệu hóa cái đau, nhờ 
đó ta bình tĩnh hơn, thoải mái hơn và không bị khổ đau 
chi phối. Người giàu sang không biết thực tập vô ngã 
thì khi bị đứt tay bằng ăn mày đồ ruột. Đó là do họ quá 
quan trọng chính mình. Ta cần thực tập vô ngã như một 
thói quen tích cực. 


Khi thăm bệnh, người thăm không nên kế những 
chuyện đau buồn, khô lụy ở nhà cho người bệnh nghe, 
vì chắng những không giải quyết được điều gì mà còn 
làm tăng thêm nỗi lo, căng thăng và sợ hãi. Người thăm 
bệnh không nên than vãn với bệnh nhân vì họ đang 
mệt, mất sức đề kháng rồi. Bệnh nhân vốn đã yếu sức, 
nên nghe than vãn nhiều thì bệnh tình sẽ nặng hơn. 
Cần chia sẻ cho bệnh nhân nghe những điều tích cực 
và có giá trị để góp phần lên dây cót tinh thần. Chẳng 
hạn, như nói với bệnh nhân: “Ở nhà, mọi việc đều 
tốt đẹp, con cải ngoan giỏi, các thành viên gia đình 
đều thương yêu nhau, ai cũng trông cha/mẹ, ông/bà 
sớm bình phục, về đoàn tụ gia đình, sống trong hạnh 
phúc”. Nghe những lời tích cực, người bệnh sẽ an tâm 
hơn và mau hết bệnh hơn. 


Trong tô hợp hình thành cơ thẻ, ta cần thấy rõ răng 
ngoài bản chất tương quan và liên đới, lục phủ và ngủ 
tạng cũng chống trái nhau. Không đấu tranh và chống 
trái nhau là hạnh phúc lớn. Trong cơ thê, quy luật chống 
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trái diễn ra thường xuyên. Bồ gan thì hàn bao tử. Bổ 
thận thì cơ thể đòi hỏi tính dục nhiều. Đông y của Việt 
Nam, Trung Quốc, Tây Tạng có kinh nghiệm về lãnh 
vực tương xung, tương khắc của lục phủ ngũ tạng trong 
cơ thê người. Trong điều trị Tây y, khi hết đau bao tử thì 
thận bị tổn thương. Trong điều trị Đông y, không chỉ hết 
đau bao tử mà ngay cả khỏe thận và gan cùng được quan 
tâm, chăm sóc. Khi thân thể khỏe, hết bệnh thì lục phủ, 
ngũ tạng trở nên hòa hợp. 


Khi thế giới được hòa bình, quốc gia được thịnh 
vượng, nhà nhà hạnh phúc, mọi người an vui là do các 
công dân toàn cầu không có hành động chống trái nhau. 
Đề sống trong hài hòa và dung thông, ta cần thể hiện sự 
hiểu biết, giúp đỡ, rộng lượng, tha thứ, buông bỏ những 
điều không đáng bận tâm, thiết lập tình thân. 


Đối với người tu, đề việc tranh chấp được chấm dứt, 
mọi người cần thực tập 3 pháp hòa kính gồm thân hòa, 
khâu hòa và ý hòa. Về “thân hòa”, khi ở chung phòng, ta 
không được lớn tiếng, phải giữ ý đề tứ không làm động 
tâm đến người xung quanh. Về “Khâu hòa” ta cần sử 
dụng những lời nói có sự thật, không gây chia rẻ, không 
văng tục, không tán gẫu. Về “ý hòa”, ta lấy chính pháp 
làm nền tảng, lẫy thiền làm niềm vui, lây Phật sự làm 
hạnh phúc, nên ta được tâm đầu ý hiệp với bạn đồng tu, 
không tranh chấp, không ganh ty hơn thua. Đối với lợi 
thì phân chia đồng đều, không phân biệt đối xử. Tóm lại, 
thuật sống hài hòa sẽ giúp ta xây dựng mô hình xã hội 
hòa bình, hạnh phúc từ tâm. 
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V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày ý nghĩa của việc đi thăm bệnh nhân? 


2. Trình bày phương pháp vượt qua khổ đau trên thân 
băng “tri thân không tịch”. 


3. Thế nào là “quai tránh pháp””? 


33k 
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Bài 50 
CAO BỎ TÓC RÂU 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


1| Thế phát 
XIlEt525 › Thế trừ tu phát 
bà NH CC Đương nguyện chúng sinh, 


- 


3H lã Viễn ly phiền não, 
25/88 ° Cứu cánh tịch diệt. 
lệ › ã&Ƒ##l › #4 Z Án, tất-điện-đô, mạn-đa-ra, 
li › J3ÈHI§⁄23#iHJ ›  bạt-đà-gia, sa-bà-ha (tam biến). 
II. DỊCH NGHĨA: CẠO TÓC 
a) Dịch văn xuôi: Cạo bỏ râu tóc, cầu cho chúng 
sanh, xa lia các phiên não, được tuyệt đôi thanh tịnh. 
An, tât-điện-đô, mạn-đa-ra, bạt-đà-g1a, sa-bà-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Cạo bỏ ráu tóc trên thân, 
Câu cho tất cả chúng sinh, 
Xa lìa các loại phiên não, 
Đạt được Niết-bàn bình an. 
Ơm siddhyanfu manfra-padäya svahã 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 
Thế trừ (*|lầ, S. munda): Cạo bỏ, cạo sạch. 


Tu phát 35 S. keýa-#masru): Tóc và râu. Cạo 
sạch tóc và râu mỗi tháng 2 lần vào ngày 14 và 30 ÂL đã 
trở thành quy định đối với người xuất gia, từ thời Phật. 
Tóc và râu tượng trưng cho phiền não (tham ái, sân hận, 
sĩ mê, chấp thủ), lối sông phàm. Cạo bỏ râu tóc tượng trưng 
là biểu tượng của lỗi sống thánh thiện, đi ngược lại lỗi sống 
phàm, thói sống phàm. Do đó, mỗi khi cạo bỏ tóc và râu, 
người xuất gia nêu quyết tâm diệt trừ sạch các phiền não. 


Tịch diệt (#¿#): Tên gọi khác của Niết-bàn (#5, 
P. nbbãna; S. Nirvana), đồng nghĩa với “diệt độ” (Gà 
J#). Đây là trạng thái tâm mà tất cả phiền não (##lấí) 
và hữu lậu thức (#ï3äñ#t) đã kết thúc (Ùä'). Còn gọi là 
pháp thân cứu cánh mà Như Lai đã chứng đắc (“2ï 
HỘ 2U lu 2ƒ ), không còn sinh diệt (#£Ù)Ä⁄#t:“=), không 
bị biến thiên (“3# Z=##), vô vi vắng lặng (#i##i## 3%»). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


“Cạo bỏ tóc râu” chỉ mắt trung bình 5 phút/ cái đầu 
và chỉ nên làm 2 lần trong tháng vào các ngày 14 và ngày 
cuối tháng âm lịch. Cạo đầu là cáh nhắc nhở người tu trở 
nên tỉnh tấn hơn. “Đầu tóc” trong Phật giáo tượng trưng 
cho phiền não, lỗi sông phàm. Khi cạo bỏ râu tóc, ta nêu 
quyết tâm rũ bỏ tất cả phiền não và những gì thuộc về 
trần tục. Việc cạo tóc đã trở thành thông điệp ‹ CỦa người tu: 
Đã đầu tròn, áo vuông thì phải sông hướng về phương trời 
cao rộng, có tâm hành, khẩu hành, ý ý hành vĩ đại. 
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Thông thường, một tháng không cạo tóc, đầu mặt 
người tu trở nên tối tăm. Cạo sạch râu tóc làm cho phước 
tướng thể hiện rõ hơn, thấy thoải mái hơn. Người thế 
gian thường nói cái răng, cái tóc là vốc con người, vừa 
thê hiện cái đẹp, cái duyên, vừa thể hiện cái hãnh diện, 
tự hảo. Tóc thể hiện sức khỏe, tóc bạc là máu xấu, tóc 
đen nhánh là sức khỏe tốt. Khi đi tu, ta cạo bỏ tóc, không 
phải bận tâm vào việc chăm sóc thân thê này. Chăm sóc 
nét đẹp, lệ thuộc vào cái đẹp làm ta mất quá nhiều thời 
gian, đang khi ta cần thời gian cho các Phật sự. 


Cạo tóc tượng trưng cho cạo bỏ phiền não. Khi cạo 
từng sợi tóc rớt từ đầu xuông đất, ta phải nêu quyết tâm 
rũ bỏ những thói quen xấu như ma túy, uống rượu, hút 
thuốc, thói ăn chơi, lười biếng. Khi những thói quen 
tham sân s1 được cạo sạch thì tâm được thanh tịnh. Bằng 
sự hành trì Phật pháp, ta dễ dàng cạo sạch những thói 
quen phảm. Đề tây não một số tật xấu, ta phải mắt đến 
vài chục năm, nếu không quyết tâm thì không làm được. 
Nạp vào một thói quen tiêu cực thì dễ nhưng rũ bỏ nó 
thì thật gian nan. Trong thế giới phương Tây, cái hay, 
cái tốt rất nhiều nhưng cái xấu, cái dở thì nhiều gấp bội. 
Chủ nghĩa hưởng thụ vật dục trên hành tình này làm cho 
người sống thực dụng thiên cận hơn. 


Người xuất gia cần lẫy Phật pháp, đạo đức làm vệ sĩ, 
để có thê chống được sự tấn công của chủ nghĩa hưởng 
thụ, của các cám dỗ và cạm bẫy trong đời. Thực tập 
chính niệm sẽ giúp ta đạt được sự niết bàn tức niềm an 
vui cao nhất. Tu đủ giới đức, thực tập thiền định, phát 
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triên trí tuệ thì sự giác ngộ sẽ có mặt, niêt-bản sẽ được 
chứng đặc. Đó là sự thật chắc chăn. 


V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Trình bày mối liên hệ giữa “tóc râu” và “phiền não”. 


2. Tại sao tăng sĩ phải cạo tóc mỗi tháng 2 lần? 


33k 
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: Bài 51 
TẮM RỬA THÂN THỂ 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


R8 Mộc dục 
HH › Tây dục thân thẻ, 
bá NH CC Đương nguyện chúng sinh, 


+}; › Thân tâm vô cấu, 
Z‡X5 - Nội ngoại quang khiết, 


lí§ › WRJƒƒl# › ]ÙIW, Án, bạt-chiết-ra, não-ca-tra 
bi] sa-ha (tam biên). 
II. DỊCH NGHĨA: TẮM RỬA 
a) Dịch văn xuôi: Tắm rửa thân thể, cầu cho chúng 
sanh, thân tâm hêt dơ, trong ngoài sạch sẽ và sáng sủa. 
An, bạt-chiêt-ra, não-ca-tra sa-ha (3 lân). 
b) Dịch thơ: 
Mỗi khi tắm rửa thân thế, 
Câu cho tất cả chúng sinh, 
Đểu được thân tâm sạch sẽ, 
Trong ngoài sảng súa tỉnh anh. 
Ơm vajra-udaka thah svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 


Thân thể (#ÿð, P=S. kãya): Còn gọi là “thân” (). 
“thân căn” (#‡§) hay “sắc thân” (2, ripa-kãya). 
Trong 6 căn (7š), nó được gọi là “thân căn” (#‡Ö, 
S. kãya-indriya); trong 12 xứ (-†-—ˆJR), nó được gọi là 
“thân xứ” (J8, S. kãyãyafana) và 18 giới (†-JV#), 
nó được gọi là “thân giới” (W#*, S. kãyadhaã¡„). Thân 
là nơi y cứ của thân thức (ñ8t~Z Jrf). Nghĩa đen của 
“kãya” là tích tập (BÃR, accumulafion). Theo Luận Đại 
T)-bà-sa (KE33%3bïR)., để phân biệt thân căn với gân 
thịt trong cơ thể, thì thịt tạo ra cơ thê được gọi là “phù 
trần căn” (‡EƑE‡Ä) và thân căn có tác dụng xúc giác (fủ 
#Ÿ) thì gọi là “thăng nghĩa căn” (JÊ3#§‡). Nên tránh hai 
thái độ sai lầm đối với thân: a) Xem thân là thượng đế, 
dẫn đến chủ nghĩa hưởng thụ thân, b) Xem thân là nguồn 
gốc tội lỗi, dẫn đến chủ nghĩa khổ hạnh ép xác. Người có 
nhiều tham dục thì nên quán thân bắt tịnh đề không bị đắm 
lụy vào nhu cầu bản năng. Không ngủ nhiều, không hưởng 
thụ nhiều sẽ giúp thân khỏe và sống thọ. 


Quang khiết (%4, S. prabhäsvara): Sáng sạch, 
sạch sẽ và sáng sủa. 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Đây là bài kệ được áp dụng khi tắm rửa toàn thân. 
Khi động tác tắm rửa diễn ra, ta nên lưu ý: (¡) Đừng nên 
tăm quá lâu trong nhà tắm vì như thế người tu sẽ khó đạt 
được chính niệm, (¡) Sử dụng vòi nước nóng/ lạnh phù 
hợp với sức khỏe của từng người để khi tắm xong, fa có 
cảm giác sảng khoái, không bị cảm cúm, (ii¡) Thể hiện 
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chính niệm khi kỳ cọ trên cơ thê ta; nhờ đó, ta hướng 
về Phật pháp thật tốt. Với 3 điều quan tâm nêu trên, cần 
thực tập hai nội dung tâm linh như sau: 


Thứ nhất, bên cạnh việc làm sạch thân, ta mong tâm 
mình được thanh tịnh, không còn cấu uế của tham, sân, 
si. Thân được sạch thì tâm thoải mái hơn, sức khỏe tốt 
thì tu mới có kết quả. Khi làm vệ sinh thân, ta cần dùng 
dụng cụ ma sắt đề tây rửa tất cả bợn nhơ trên da, làm 
chúng rơi rụng đi thật nhanh. Tắm sạch là tốt cho sức 
khỏe. Mỗi khi bị bệnh, ta có thể tắm xông hơi với các 
loại lá thuốc và dầu, rồi trùm mền, các lỗ chân lông mở 
ra, mồ hôi chảy ra, làm ta có cảm giác khỏe hơn. Ngày 
nay có phòng tắm hơi bằng gỗ kín, hơi nóng tỏa ra khắp 
phòng, nhờ đó các lỗ chân lông được mở ra, tất cả độc 
tố trong cơ thê được tống ra bên ngoài. Sau khi tắm hơi 
xong, ta cảm thấy sảng khoái tỉnh thần hơn. Thứ hai, 
nương vào động tác tắm sạch thân, ta nêu quyết tâm tây 
rửa sạch các bợn nhơ trong tâm. Nói cách khác, đang khi 
làm sạch thân, ta quyết tâm làm sạch tâm, nhờ đó, an vui 
có mặt lâu dài. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 

1. Thể nào thân vô cấu và tâm vô câu? 

2. “Thân kiến” là gì và làm thế nào để thoát khỏi 
“thân kiến”? 


33k 
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Bài 52 
RỬA CHÂN 


I. NGUYÊN TÁC VÀ PHIÊN ÂM 


WhiÉ Tẩy túc 

Ti lE › Nhược tẩy túc thời, 

bị NH AE Đương nguyện chúng sinh, 
RE 7) › Cụ thần túc lực, 

Hif1®tllf - Sở hành vô ngại. 

li › BšyPH| s Án, Lam sa-ha (tam biến). 


II. DỊCH NGHĨA: RỬA CHÂN 


a) Dịch văn xuôi: Đang khi rửa chân, cầu cho chúng 
sanh, đủ sức mạnh thân túc, việc làm được tự tại. An, 
Lam sa-ha (3 lân). 

b) Dịch thơ: 

Mỗi khi dùng nước rửa chân, 
Câu cho tắt cả chúng sinh, 

Có được phép mẫu thần túc, 
Chỗ đi hành động thong dong. 
Ơm Ram svaha. 
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III. CHÚ THÍCH TỪ NGỮ 

Tẩy túc (EJ#): Rửa chân. 

Thần túc (#!#+, S. rddhi-pada): Một trong sáu loại 
thần thông. Đồng nghĩa với thần túc lực (#'##27)), thần 
túc thông (#t*3#), thần túc biến hóa (##'###{E.), thần 
túc thị hiện (#R#“.2SÖiủ), hoặc như ý túc (#I#}#). Thần 
túc là đôi chân thần kỳ, có khả năng tự do di động rất phi 
thường gồm biến hóa, phi thân, khinh thân, xuyên vách, 
độn thổ, độn thủy. Đức Phật không cho phép tăng sĩ sử 
dụng thần thông nói chung và thần túc thông nói riêng. 
Đức Phật khích lệ sử dụng “giáo hóa thần thông” tức “giáo 
dục là một phép mầu”. Điều này cho thấy đức Phật nhân 
mạnh vai trò của giáo dục trong việc chuyên hóa nhân tâm. 


Vô ngại (##ffể, S. aprafihara): Không có chướng ngại, 
không bị trở ngại, không gặp trục trặc, không bị kháng cự. 
Từ “vô ngại trí” có nghĩa là “trí tuệ vô ngại, tự tại (H#£ 
1#) £r' XÃ), tên gọi khác của Phật trí của Phật (4#). 


IV. GIẢI THÍCH GỢI Ý 


Chân là bộ phận thấp nhất của cơ thê. Giẫm đạp trên 
mặt đất, nếu không mang dép, chân có thể đạp lên gai 
góc, dẫn đến đau nhức, thương tật, hoặc đạp lên mìn có 
thê bị đứt chân, tôn mạng, đạp trên các vật dơ thì chân 
bị xú uế. Trước khi đi ngủ, ta phải rửa chân cho sạch 
sẽ, kích hoạt các huyệt đạo dưới lòng bàn chân. ĐI trên 
các loại đép y khoa lỗi lõm nhằm kích hoạt các huyệt 
đạo. Thực tập như thế làm chân ta được khỏe hơn. Mỗi 
khi ngâm chân trong chậu nước nóng có dược liệu như 
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gừng, muối hạt hay một số loại được liệu hỗ trợ khác, ta 
cũng phải đọc bài kệ rửa chân này. 

Trong thời đức Phật, mỗi buổi sáng sau khi đi khất 
thực về, công việc đầu tiên các tu sĩ phải làm là rửa sạch 
đôi tay, rửa mặt, rửa chân rồi mới ngồi vào bàn ăn. Đây là 
cách các vị khất sĩ không làm cho những đồng tu ngồi xung 
quanh bị phiền não vì cái mùi khó chịu của chân đơ. 


Ở phương Tây, vào mùa lạnh, người ta thường mang 
vớ, hoặc mang giày có tất. Khi về nhà, mở giày đép ra, 
mùi hôi chân rất khó chịu, phải rửa chân, thay vớ rồi 
mới ngôi vào bàn ăn. Khi rửa chân, ta mong mình và 
mọi người có được thần túc thông, đi trên mặt nước, 
có khả năng độn thổ, bay xa mà không cần sử dụng các 
phương tiện giao thông. Ngày nay, máy bay có thê đưa ta 
đi hàng ngàn kilomet trong vòng vải giờ, có mặt từ nửa trái 
đất này qua nửa trái đất khác. Tương tự, xe lửa cao tốc, xe 
hơi có thể vận chuyền chúng ta từ nơi này đến nơi khác. 
Các phương tiện giao thông hữu hiệu nêu trên có thê được 
xem là “thần túc thông” trong thời hiện đại, theo đó, không 
cần huấn luyện, chỉ cần sử dụng các dịch vụ giao thông 
này, ta có đôi chân thần túc, có mặt khắp mọi nơi. 


Trong vòng hai chục năm tới, nếu thí nghiệm biến ô 
xy thành công trên bề mặt mặt trăng, Hoa Kỳ có thể thực 
hiện các chuyên du lịch trên mặt trăng. Giá du hành mặt 
trăng dự kiến trung bình khoảng 500.000 USD/ người. 
Với các phát minh hiện đại này, không cần phải có thần 
túc thông, ta vẫn bay đến được mặt trăng bằng các loại 
phi thuyền. 
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Chức năng của đôi chân là đi. Nương vào đôi chân 
sạch sẽ, ta cầu mong cho mình và mọi người đạt được sự 
“đến đi vô ngại”. Khi ta đã quyết tâm xuất phát, ta đều 
phải có mục đích đến, nương theo mục đích đó, ta quyết 
tâm đạt được mọi thành tựu tốt đẹp trong đời. 


“Sở hành” là “sự đi”, cũng có nghĩa “các việc ta 
làm”. Khi cất bước đi, ta mong cho mình được thong 
dong tự tại trong hành động lời nói, thân thể. Thong 
dong khác với “làm càn”. Người làm càn thường không 
tôn trọng luật pháp, không giữ chính niệm, không để ý, 
để tứ, thích là cứ khạc nhồ, quăng xả rác bừa bãi, nên 
dễ dàng bị phạt trong thế giới văn minh. Đôi với người 
thong dong tự tại thì trong lối đi, nếp suy nghĩ, dáng 
đứng, điệu ngồi, cách nằm đều thể hiện cái đẹp trang 
nghiêm toát ra từ trong tâm. Khi tâm có chính niệm tỉnh 
thức, không cần gắng gượng để ý tới, sự thong dong vẫn 
thể hiện ra một cách tự nhiên. Người sống thong dong 
không còn vướng bận gì trong cuộc đời, lúc nảo cũng 
an vui hạnh phúc. Người thong dong thưởng nở nụ cười 
hoan hý, thể hiện rạng rỡ trên gương mặt. Sống thong 
dong là sống vô chấp, sống bình an. 


Tóm lại, bài kệ này dạy ta nghệ thuật sống chính 
niệm trong động tác đi, đứng của chân. Nhờ chính niệm, 
những việc làm bình dị đêu mang lại chât liệu an vui. 

V. CÂU HỎI ÔN TẬP 
1. Thế nào là “thần túc”? 


2. Làm thế nào đề đạt được ““sở hành vô ngạt”? 
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